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WSTEP

Drogi Czytelniku,

trzymasz w reku ksiazke, ktora — mozna powiedzie¢ — powsta-
wata na przestrzeni kilku lat. Jej baza sa rozmowy, jakie prze-
prowadzitem w ramach podcastu Puzzle Wiary. Kazdy tekst ma
swoj wyjatkowy charakter, kt6ry wynika z dynamiki konkretnej
rozmowy, a takze pojawiajacych si¢ w niej emocji, poruszanych
tam spraw i zagadnien, jak i z tego, czym wtedy akurat zylem.
Mimo ze teksty zostaly zredagowane i utozone w konkretnym
kluczu, zapraszam Cig, by$ — na ile to mozliwe i na ile bedziesz
chciat — odnalazt w nich siebie: swoje emogje, to, co Cig zacieka-
wi, roz§mieszy, zastanowi, czy oburzy. Przyznam, ze trochg o to
mi chodzi, by wrzuci¢ Ci co$ zadziornego do przemyslenia. Czy-
taj t¢ ksiazke, jak chcesz i kiedy chcesz: i na wyrywki, i od deski
do deski — kazdy sposéb dobry!

W ksiazce Utdz sig. Rozmowy o Bogu, cztowieku i swiecie doce-
niam przede wszystkim to, Ze nie zostata napisana w oderwaniu od
rzeczywisto$ci. Powstata z zycia: prawdziwego, codziennego, czasem
zachwycajacego, a czgsto nietatwego — z konkretnych pytani i real-
nych spotkari. Nie tworzytem jej przy biurku, ale napisato ja zycie —
nie tylko moje, ale przede wszystkim niesamowitych ludzi, ktérych
spotkatem na swojej drodze. Ta ksiazka to wrecz uosobienie dyna-
miki naszej codziennosci; nawet ten wstep pisze, jadac w odwiedzi-

ny do mojego Taty. Mam nadzieje, ze i Tobie udzieli si¢ ta dynamika,
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a— co wazniejsze — odnajdziesz si¢ w stawianych przeze mnie pyta-
niach i tematach, ktére poruszam. Bo moze Twoja duchowoscia —
tak jak i moja — jest szukanie: glebokie, wnikliwe, niekoriczace sig.
Nie lubie pozostawa¢ na poziomie krétkich form i lekkich pytad,
stad spotykam si¢ z naprawde réznymi osobami: wierzacymi, nie-
wierzacymi, zakonnikami, matzonkami i ludZmi stanu wolnego.
Rozmawiam, szukam, pytam. Daleko mi do przyjmowania twar-
dych sad6éw i nieotwartych na dyskusje (a raczej stuchanie) postaw.
Stad nawet jesli w ksigzce Utdz sig znajdziesz wyraziste teksty, to
pamietaj, ze s3 one propozycja, pomystem na rozwiazanie pewnych
spraw i kwestii, a moze nawet tylko sugestia — na pewno nie dog-
matem. Nie bdj si¢ przyzna¢, ze moze Ty sam masz lepszego ode
mnie czy moich rozméwcéw nosa do niektérych spraw. Nie uwa-
zam, ze mamy pelny dostgp do prawdy. Jestem przekonany, ze jej
si¢ szuka — pytajac, studiujac, pracujac, piszac, a nade wszystko:
spotykajac jej Zrédto.

A gdyby przypadkiem wydawato Ci si¢, ze odkrytlem prawde
i wszystko zrozumialem, to moge Ci¢ zapewnié, ze tak nie jest.
To, co wiem, czgsto postrzegam jako puzzle — nie zawsze do siebie
pasujace, czasem w zupelnie odmiennej kolorystyce, z nieprzy-
ktadalna do niczego wczesniejszego linig krawedzi czy w ogéle
jako czgéci innego obrazka. Mam jednak cicha nadzieje, ze prze-
czytanie tej ksiazki pomoze Ci utozy¢ kilka elementéw uktadanki
swojej wiary, ale nade wszystko liczg, ze ta publikacja sprowokuje
Ci¢ do postawienia wielu kolejnych pytan — takich, za ktérymi
péjdziesz dalej z fascynacja na twarzy i gtodem prawdy.

Dobrej lektury!



CZESCT
CZLOWIEK



1.CZY MUSZE CHODZIC DO
KOSCIOtA, BY BYC WIERZACYM?

DAWID KOtODZIEJCZYK OP

Odpowiedz na tytutowe pytanie brzmi: NIE. Nie musisz chodzi¢
do kosciota, by by¢ cztowiekiem wierzacym. Jednocze$nie jednak
samo powiedzenie ,nie” nie wystarczy — potrzeba uzupetnienia,
by odpowiedz byta uczciwa i rzetelna.

Nie cofam oczywiscie tego stwierdzenia, bo faktycznie jestem
gleboko przekonany, ze do ko$ciota naprawdg nie trzeba chodzié.
To nie moze by¢ przymus, ale wolny wybér. Ci, ktérzy mnie zna-
ja, wiedza, ze jestem czlowiekiem niezwykle szanujacym ludzka
wolno$é. Powiem wigcej: jestem przekonany, ze Pan Bég o wie-
le bardziej niz ja szanuje wolno$é. W zwiazku z tym nie mozna
powiedzie¢ komus: ,Musisz chodzi¢ do kosciola”. Wtedy prak-
tyki religijne staja si¢ czysta powinnoscia, zaczynajg kojarzy¢ si¢
z obowiazkami i ,,odhaczaniem” punktéw, a to na dtuzsza mete
nie przynosi dobrych rezultatéw. Jestem wigc gleboko przeko-
nany co do tego, ze nie trzeba chodzi¢ do kosciota, ale szczerze
zastanawiam sig¢, czy da si¢ by¢ osobg wierzaca i nie uczestniczy¢
w liturgii.

Sprébujmy zatem spojrze¢ na ten dylemat z réznych perspek-
tyw, a co za tym idzie — postawi¢ kilka dodatkowych pytan wy-

nikajacych z okolicznosci zycia. Bo na przyktad inaczej to samo
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pytanie o uczestnictwo w niedzielnej mszy brzmi, gdy jestem
w goérach, na sptywie kajakowym lub lece gdzies daleko samolo-
tem, inaczej, gdy choruje na grype albo covid, inaczej, gdy jestem
starsza osoba, ktdrej zwyczajnie brakuje sit, a jeszcze inaczej, gdy
jestem miodym, dorostym cztowiekiem, ktéry mieszka w spo-
rym miescie i po prostu ma weekend. Do tego tez doktadaja si¢
nasze przekonania na temat modlitwy czy Kosciota, ktére moga
by¢ rézne — od opinii, ze wystarczy i$§¢ na polang i tam spotkaé
si¢ z Bogiem, po takie, ktére silnie akcentuja stabosci i bledy
instytucji koscielnych. Nie chcialbym pomina¢ wszystkich tych
perspektyw, proponuj¢ jednak zacza¢ od wstuchania si¢ w ludzi,
ktérzy wyraznie deklaruja si¢ jako wierzacy, nie pytaja o funda-
menty wiary i z zatozenia chca uczestniczy¢ w liturgii, ale pytaja
0 to, co robi¢, gdy nie mogg by¢ w niedziel¢ na mszy. Dla nich
pomocne moze by¢ sprawdzenie, co na ten temat méwia doku-
menty Kosciota — Kodeks prawa kanonicznego i Katechizm Ko$-

ciota katolickiego.

W niedziele oraz w inne dni $wiateczne nakazane, wierni sa zobo-
wiazani uczestniczy¢ we Mszy $wigtej; powinni ponadto powstrzy-
mac¢ si¢ od wykonywania tych prac i zaje¢, keére utrudniaja odda-
wanie Bogu czci, przezywanie radosci whasciwej dniowi Pariskiemu
albo korzystanie z naleznego odpoczynku duchowego i fizycznego.

Przy zachowaniu prawa biskupéw diecezjalnych, o ktérym
mowa w kan. 87, proboszcz moze, ze stusznej przyczyny i zgodnie
z przepisami biskupa diecezjalnego, udzieli¢ w poszczeg6lnych przy-

padkach dyspensy od obowiazku przestrzegania dnia $wigtecznego
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lub dnia pokuty, albo dokona¢ zamiany tego obowiazku na inne
uczynki pobozne; to samo moze uczyni¢ réwniez przetozony kleryc-
kiego instytutu zakonnego albo stowarzyszenia zycia apostolskiego
na prawie papieskim, w odniesieniu do swoich podwladnych oraz

innych oséb dniem i noca przebywajacych w domu*.

Przykazanie koscielne okresla i precyzuje prawo Pariskie: ,W nie-
dziele oraz w inne dni $wiateczne nakazane wierni sa zobowiazani
uczestniczy¢ we Mszy $wigtej”. ,Nakazowi uczestniczenia we Mszy
$wigtej czyni zado$¢ ten, kto bierze w niej udzial, gdziekolwicek jest
odprawiana w obrzadku katolickim, badZ w sam dzien $wiateczny,
badz tez wieczorem dnia poprzedzajacego”.

Eucharystia niedzielna uzasadnia i potwierdza cate dzialanie
chrzedcijariskie. Dlatego wierni sa zobowigzani do uczestniczenia
w Eucharystii w dni nakazane, chyba ze sa usprawiedliwieni dla
waznego powodu (np. choroba, pielggnacja niemowlat) lub tez
otrzymali dyspens¢ od ich wilasnego pasterza. Ci, ktérzy dobro-

wolnie zaniedbujg ten obowiazek, popetniaja grzech cigzki**.

Jak wida¢, formalne nakazy wyznaczaja bardzo szerokie ramy.

Jasno wynika z nich, ze generalnie mamy obowiazek uczestnicze-

nia w niedzielnej Eucharystii, ale jezeli nie mozemy by¢ na mszy

w niedziel¢, mozemy pé6jé¢ na nig w dniu poprzednim. Co wigcej,

Hok

Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1247 i 1245, [cyt. za:] https://www.ekai.pl/
wp-content/uploads/2021/12/KodeksPrawaKanonicznego_2021_12_15_pl.pdf
[dostep: 7.01.2025].

Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2180-2181, [cyt. za:] http://www.katechizm.
opoka.org.pl/rkkkIII-2-1.htm [dostgp: 7.01.2025].
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jesli istnieje stuszny powdd lub uzyskamy dyspense od naszego
pasterza (proboszcza lub biskupa), mozemy po prostu na mszy
nie by¢. Przyktady?

Weimy stosunkowo nieodlegla w czasie sytuacje pandemii
choroby COVID-19, kiedy to biskupi udzielali wiernym dyspen-
sy od niedzielnego obowiazku uczestnictwa we mszy i ttumaczyli:

»,Drodzy wierni, nie musicie chodzi¢ do koéciota w niedzielg, po-
niewaz zagraza to waszemu zdrowiu”. Szczerze méwiac, mysle, ze
tego typu komunikaty byty btedem. Dlaczego? Bo nie potrzebo-
wali$my takiej dyspensy! Katechizm wprost podaje, ze w sytuacji
powaznego zagrozenia mozna opusci¢ niedzielng msze. W wie-
rze nie chodzi przeciez o czysto legalistyczne podejscie do spraw
duchowych, ale o mitos¢ do Boga i pragnienie spotkania z Nim.
Oczywiste jest wicc, ze w sytuacji zagrozenia zycia Bég nie wyma-
ga od nas spetniania nakazéw prawa za wszelka ceng. Stad uwa-
zam, ze podczas pandemii biskupi zaniedbali okazj¢ do ksztatto-
wania sumienia wiernych — nie odsytali ich do katechizmu, tylko
przyzwyczajali do czekania na opinie i decyzje episkopatu. Bég
nie dziata zero-jedynkowo — ,Nie ma ci¢ na mszy, to spuszczam
na ciebie pioruny”; On zaprasza nas do dojrzatosci w wierze wy-
razajacej si¢ tez w samodzielnym dokonywaniu tego typu wybo-
réw i — co trzeba podkresli¢ — nigdy nie spuszcza na nas piorundw.

Na marginesie tylko dodam, ze msza online, ktéra od cza-
séw pandemii zyskata na popularnosci, tak naprawdg nie jest
Eucharystia, tylko jej transmisja. Moim zdaniem — i to przeko-
nanie staje si¢ we mnie coraz bardziej wyraziste — dla tych, kt6-

rzy nie moga by¢ na mszy, wigkszym pozytkiem jest odprawienie
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liturgii stowa niz obejrzenie mszy z Youtube’a. Dlaczego tak
uwazam? Uwzgledniajac oczywiscie fakt, ze rézni ludzie rozma-
icie podchodza do mszy online, mysle, iz dla wielu gtéwnym
motywem wyboru transmisji jest che¢ ustyszenia dobrego (lep-
szego niz na zywo w okolicznym kosciele) kazania. Pewnie, ze
warto szuka¢ dobrych tresci, ale w kontekscie niedzielnej mszy
nie mozna przeakcentowa¢ znaczenia homilii. Ona nie jest fun-
damentem liturgii. Co wigcej, kazania na mszy moze w ogdle
nie by¢. Dlaczego? Bo prawdziwym fundamentem liturgii stowa
nie jest — nawet dobrze przygotowane — stowo kaznodziei, ale
Stowo Boga. To Jego zywe Stowo porusza serce i dotyka cztowie-
ka do glebi. Stad trzeba go stucha¢ na zywo, a nie za posrednic-
twem medidw. Jesli za$ chodzi o liturgi¢ eucharystyczna, to jej
transmisj¢ mozna poréwnac z ogladaniem w telewizji palacego
si¢ kominka bez dos§wiadczania jego ciepla i blasku albo z opo-
wiesciami o smakowitych potrawach, ktérymi ktos si¢ zajada,
a ja tylko o nich stucham. Dlatego jesli nie mozemy uczestni-
czy¢ w niedzielnej mszy, lepiej zamiast ogladania transmisji zna-
lez¢ czas na osobiste czytanie Stowa, medytacje¢, modlitwe, czyli
spotkanie z Panem Bogiem.

Podsumowujac, w przypadku choroby lub innej powaznej
przeszkody nie zaciagamy grzechu cigzkiego, jesli nie jestesmy
w niedziel¢ na mszy; podobnie, gdy kto$ osiaga znaczny wiek
i nie ma sity lub mozliwosci opusci¢ domu, by i$¢ do kosciota.
O tym nie musza przekonywa¢ nas dodatkowe dekrety, zgody ani
zalecenia duszpasterskie, tylko jest to wyraznie zapisane w po-

wszechnie dostepnych dokumentach Kosciota.
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W dyskusjach o uczestnictwie w niedzielnej Eucharystii wra-
ca pytanie o to, czym jest 6w ,wazny powdd” — jak odrézni¢ cos
btahego od powaznego. Tu oczywiscie pojawia si¢ kwestia nasze-
go sumienia i dobrego rozeznania. Gdy kto$ ma zaplanowany na
niedziele dwudziestogodzinny lot samolotem, to do$¢ oczywiste
jest, ze nie ma szansy by¢ na mszy. Jednocze$nie jednak warto si¢
zastanowi¢, czy nie poprosi¢ proboszcza o dyspense lub i§¢ na
msz¢ w sobote wieczorem. Moim zdaniem, jesli takie sytuacje nie
zdarzaja si¢ regularnie, tylko od czasu do czasu lub przypadkowo,
to bez wyrzutéw mozna uznad, ze jest to wazny powod. Uczulal-
bym natomiast kazdego z czytelnikéw, by nie wyrabia¢ w sobie
sktonnosci do uznawania niemalze kazdej przeszkody za powaz-
na. Zbyt czgste rezygnowanie z Eucharystii wiaze si¢ z ryzykiem
utraty wrazliwosci sumienia na to, co rzeczywiscie jest wystarcza-
jaca przyczyna do rezygnacji z mszy, a co juz nie.

Z tematem wewngtrznej wrazliwosci faczy si¢ pytanie o to,
co znaczy by¢ wierzacym i czy nierozerwalnie wiaze si¢ to z cho-
dzeniem do kosciofa. Spotkatem na swojej drodze wielu ludzi,
ktérzy ksztattujac swoja wiarg, trzymali si¢ pogladu: ,,Chodze
do kosciota, ale przeciez to nie jest istota chrzescijafistwa’. I tak,
i nie — otwiera si¢ nam tu kolejne wazne zagadnienie, jakim jest
$wietowanie niedzieli.

Pierwszego dnia tygodnia, czyli w niedziele, Jezus Chrystus
zmartwychwstat. Dlatego wlasnie ten dzieri nie powinien koja-
rzy¢ si¢ wierzacym z obowiazkiem, tylko ze $wigtem — ich osobi-
stym czasem radosci! Bég zdecydowal si¢ przeprowadzi¢ kazdego

z nas ze $mierci do zycia i wspominajac ten fake, dobrze jest si¢
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na chwile zatrzyma¢ i skupi¢ na Stwércy. Nie chodzi wige o to,
by ,,odb¢bni¢” mszg, tylko — odktadajac na bok pracg i inne obo-
wiazki — ucieszy¢ si¢ w tym dniu relacja z Bogiem, budowac ja
i $wietowad. To dzien, w kedrym dobrze nie koncentrowaé si¢ na
robieniu wszystkiego dookota, tylko na wierze. Szukanie najkrét-
szej mszy lub kalkulowanie, gdzie bezbolesnie zaliczy sig liturgi,
to raczej nie sa postawy wydobywajace istot¢ niedzieli. Oczywi-
$cie nie mam nic przeciwko krétszym mszom — sam takie odpra-
wialem przez kilka ostatnich lat. W tym kontekscie najwazniejsze
nie s3 minuty, ale twoje serce i wewngtrzne nastawienie.

Gdy mysle o wyjatkowosci niedzieli, uswiadamiam sobie, ze ja-
kiekolwiek $wictowanie nie jest czyms, do czego mozna kogo$ przy-
musi¢. Ono jest w moim sercu, gleboko dotyka mojego zycia. Stad
tak jak nie da si¢ wymdc na kims swigtowania, tak nie mozna kogo-
kolwiek zmusi¢ do tego, by poszedt na mszg. Pierwsi chrzescijanie,
aby uczestniczy¢ w liturgii, czgsto musieli pokonywa¢ dtuga drogg,
by doj$¢ na miejsce zgromadzenia. Zbierali si¢ w domach, najpierw
wspdlnie si¢ modlili, a potem organizowali agape — przyjecie, pod-
czas ktdrego po prostu cieszyli si¢ sobg nawzajem. Pokazuje to, ze
Eucharystia w pierwotnym zamysle jest czyms, co ma rozlewac si¢
na cafe nasze zycie, a nie stanowic tylko jaki$ punkt do odhaczenia.

Tym sposobem dochodzimy do innego waznego pytania: czy
da si¢ by¢ wierzacym bez chodzenia do kosciota? Czyli powiedz-
my, ze mamy przed sobg kogos, kto z sympatia patrzy na wiarg
i moze nawet na Koscidl, ale zupelnie odmienne uczucia zywi
w stosunku do liturgii i sakramentéw/hierarchii. Co w takiej sy-

tuacji? Mysle, ze potrzeba tu wielkiej ostroznosci i delikatnosci.
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Kazdy z nas ma inng histori¢ zycia — u niektérych taki moment
bedzie etapem przejsciowym w dochodzeniu do uczciwosci i doj-
rzatosci w wierze, u innych to kwestia zaniedbania wynikajace-
go ze zbyt powierzchownego potraktowania sprawy, u kolejnych
os6b bedzie si¢ to wigzato z jakim$ trudnym epizodem historii
rodzinnej, a dla jeszcze innych powodem takiego spojrzenia moze
by¢ co$ zupetnie odmiennego. Dobrze bra¢ pod uwage wszyst-
kie te zyciowe komplikacje i nie osadza¢ ludzi — ten sad zdecy-
dowanie trzeba zostawi¢ Panu Bogu, a samemu przyjaé postawe
nadziei wobec dalszej historii zycia naszych braci i siéstr. Mimo
wszystko jednak jestem przekonany, ze budowanie glgbokiej re-
lacji z Bogiem bez Kosciota jest raczej niemozliwe. Dlaczego?
Nagrywajac podcasty, spotykam wielu ludzi, ktérzy maja na-
prawdg bardzo rézne pomysty na wiarg, i gdy przygladam si¢ ich
osobistym sposobom jej postrzegania, to dochodz¢ do wniosku, ze
wiara jest przede wszystkim postawa serca. W tej postawie przyjmu-
j& ze Bég naprawdg istnieje i chce dla mnie dobra, a ja jestem z Nim
w realnej relagji. Jezeli wierzg, nierozerwalnie wiaze si¢ to z zaanga-
zowaniem w budowanie wi¢zi z Bogiem. Idac tym tropem, prak-
tyka liturgiczna to okazja do spotkania z Nim. Niedzielna Eucha-
rystia zamienia si¢ zatem w wyjatkowe miejsce spotkania, gdzie
w szczeg6lny, bliski sposéb moge Go dotykac i poznawaé. Podob-
nie jak w malzeristwie, tak i z Bogiem nie da si¢ utrzymac relacji
bez spotkari i rozméw. Oczywiscie mozna zy¢ w pewnym dystansie,
ale przypomina to raczej separacj¢ niz bliska wigz i prowadzi to —
tak mi si¢ przynajmniej wydaje — do nieuchronnego rozpadu rela-

qji. Jesli si¢ z kims regularnie nie spotykasz, to kazdy z was zaczyna
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zy¢ swoim zyciem, a z czasem przestaje wam siebie nawzajem bra-
kowa¢. Analogicznie mozemy méwi¢ o wierze jako o procesie bu-
dowania relacji z Bogiem. I jak si¢ tatwo domysli¢, ona tez moze

mie¢ rézne stadia i odstony — nie jest jednostajna lub dana raz na

zawsze taka sama. Zmienia sig, tak jak zmieniaja si¢ relacje, gdy ak-
tywnie je budujemy. Moze wigc zdarzy¢ sig tak, ze w ktérym$ mo-
mencie w mojej wierze bedzie mi blizej lub dalej do tego wymiaru

relacji z Bogiem, jakim jest uczestnictwo w liturgii. Wiem z roz-
moéw z ludZmi, ze niekedrzy na jakis czas ,,odpuscili” chodzenie na

msz¢ i w ten sposob zauwazyli, ze czego$ waznego im brakuje, ze

tesknig za taka bliskoscia z Bogiem. Stanowia oni jednak niewielki

procent — wickszo$¢, ktéra przestata uczestniczy¢ w niedzielnej Eu-
charystii, nigdy nie wrécita do Kosciota, do Boga. Rezygnowanie

z liturgii naprawd¢ przypomina separacj¢ matzeriska — im dluzej

zyjesz bez liturgii, tym mniej ci jej brakuje, zaczynasz zy¢ po swo-
jemu i z czasem po prostu odchodzisz od Boga.

Podsumowujac, w tym porédwnaniu relacji z Bogiem do wigzi
w matzeristwie chcialem nie tyle pokaza¢, ze aby by¢ wierzacym,
trzeba chodzi¢ do kosciota, ile powiedzie¢, ze wiara buduje si¢
wtedy, gdy $wictujemy niedziele. W ten sposéb odstawiamy na
bok wszystkie powinnosci i obowiazki, a skupiamy si¢ na tym,
co najwazniejsze — prawdzie o zmartwychwstaniu.

Patrzac za$ z drugiej strony, chodzenie do kosciota nie jest
oczywiscie réwnoznaczne z byciem wierzacym i z posiadaniem
zywej relacji z Bogiem. Wiele jest 0séb, ktére regularnie uczest-
nicza we mszy, ale traktuja ja tylko jako powinnos¢. Postrzeganie

wiary w kategoriach obowiazku albo konkursu, w ktérym trzeba
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zdoby¢ odpowiednig liczbe punktéw, by wejs¢ do nieba, wydaje
si¢ catkowicie sprzeczne z istotg chrzescijanstwa. Wiara jest zwia-
zana z miloscia; wyraza si¢ w spotkaniu, a nie w powinnosci czy
zobowigzaniu. Jesli wigc kto$ z czytajacych te stowa chodzi na
mszg whasnie z takich legalistycznych pobudek, to pierwsze pyta-
nie, jakie powinien sobie zada¢, brzmi: ,,Kim jest dla mnie B6g?”,
a potem tez kolejne: ,,Jaki obraz Boga nosz¢ w sercu? Na jakiego
Boga czekam? Z kim si¢ spotykam podczas modlitwy, liturgii?”.

A moze ktos, czytajac te stowa, wlasnie sobie mygli: ,, To, co
piszesz, ma sens, ale ja spotykam Boga poza Kosciotem, gdy me-
dytuj¢ na tonie natury. Dlaczego umniejszasz warto$¢ tego spo-
tkania?”. Oczywiscie nie deprecjonujg takiej modlitwy czy formy
bycia z Bogiem. Moim celem byto pokazanie, ze liturgia — szcze-
gblnie za$§ Eucharystia — jest uprzywilejowanym i niezwykle waz-
nym miejscem spotkania z Nim.

Czgsto slysze opinie: ,batwiej mi modli¢ si¢ poza miejscami
do tego wyznaczonymi, a do kosciota przychodzg, gdy nikogo nie
ma i jest cicho. Prosz¢ Boga i dzickuj¢ Mu, i jest mi z tym dobrze”.
Przyznam, ze uwazatbym, by takie podejécie nie przerodzito si¢
w magiczne lub uzytkowe postrzeganie wiary. W takiej posta-
wie nie chodzi bowiem o spotkanie dwéch oséb — mnie i Pana
Boga — ale istotna jest tylko jedna, moja perspektywa: to, jak co$
przezywam, jak si¢ czuj¢ i co mysle. Taka postawa za$ wiaze si¢
z niebezpieczenistwem subiektywizmu, relatywizmu i odrzucenia
wszelkich niezmiennych rzeczywistosci — w tym Boga.

Inni jeszcze powiedza: ,,Mam Pismo Swiqte, po co mi reszta?

Kosciét nie jest mi potrzebny”. Ale uwaga —sama Biblia pokazuje,
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ze kiedy czlowiek zaczyna dziata¢ na whasna r¢ke, opierajac sig
tylko na swoich opiniach, szybko tworzy sobie rozmaite bozki
i zaczyna oddawa¢ cze$¢ im, a nie prawdziwemu Bogu. Wias-
nie Pismo Swigte przestrzega przed takim zbyt zindywidualizo-
wanym podejsciem do szukania Boga. Jesli polegam tylko na
sobie, znajduj¢ Boga na swoja miar¢: takiego, jakiego sobie wy-
mysle, wyobraze, jakiego potrzebuje — ale niestety najcz¢sciej nie
jest to prawdziwy Bég. Co wigcej, Biblia powstata dzigki wie-
rze i zaangazowaniu wielu os6b, za sprawa rozeznania wspdlno-
ty wierzacych, bo przeciez nie wszystkie teksty religijne tamtych
czaséw weszly do kanonu — czy nie jest to kolejny argument za
tym, by przezywaé wiare w Kosciele? Istnienie Pisma Swictego
zawdzigczamy wsp6tpracy Boga z czlowiekiem, wstuchaniu lu-
dzi wierzacych w natchnienia Ducha Swictego, stad tez bytoby
dobrze, gdyby czytanie stowa Bozego i wprowadzanie go w zycie
odbywato si¢ nie tylko indywidualnie, ale tez we wspdlnocie —
w Kosciele i przez pryzmat jego tradycji. Skoro Biblia powsta-
ta w Kosciele, to i dzigki niemu jeste$my w stanie ja zrozumied.
Ci ludzie, ktérzy siedza obok mnie w tawce na mszy — moi bra-
cia i siostry — pomagaja mi interpretowac stowo Boze, co chroni
mnie przed wymyslaniem czy btednym odczytaniem stéw Pisma.

O znaczeniu wspélnotowego przezywania wiary, ktdre
ma miejsce podczas liturgii, méwi tez soborowa Konstytucja dog-

matyczna o Kosciele Lumen gentium. Czytamy w niej:

Uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, tym zrédle i zarazem szczy-

cie catego zycia chrzescijariskiego, [wierni — przyp. red.] sktadaja
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Bogu boska Zertwe ofiarna, a wraz z nig samych siebie, w ten spo-
s6b zaréwno przez sktadanie ofiary, jak i przez Komunig $wigta,
wszyscy biora wlasciwy sobie udzial w czynnosci liturgicznej, nie-
jednakowo, lecz jedni tak, drudzy inaczej. Posileni za$ w $wietej Ko-
munii Ciatem Chrystusowym, w konkretny sposob przedstawiaja
jedno$¢ Ludu Bozego, ktérej stosownym znakiem i cudowng przy-

czyna jest ten Naj$wietszy Sakrament*.

Podczas niedzielnej mszy $wigtej uczestniczymy wigc i w li-
turgii stowa, i w liturgii eucharystycznej, w ktérej skladamy,
wspominamy i uobecniamy ofiar¢ Jezusa Chrystusa, $wigtuje-
my Jego zmartwychwstanie, a takze posilamy si¢ Jego Ciatem,
spozywajac je pod postacig chleba — nie znajdziemy tego ni-
gdzie indziej poza msza $wigta! Tego, co dzieje si¢ na Eucha-
rystii, nie da si¢ w zaden inny sposéb zastapi¢! Chrzescijanie
pierwszych wiekéw nie $wictowali jak Zydzi w szabat — kaz-
dy w swoim domu — ale wlasnie wychodzili, by spotka¢ si¢
i wspdlnie celebrowaé zwyciestwo Chrystusa oraz nowe zycie
w Nim. Zbierali si¢ razem, by do$wiadczy¢ Jego bliskosci przez
wspdlnote. Tylko wchodzac w liturgie, mozna poznad jej glebie
i niezwyktos¢. Gdy wige rezygnuje z liturgii, naprawdg tracg
co$ niezwykle waznego w mojej relacji z Bogiem — odmawiam
sobie fundamentu, na ktérym mogg zbudowad niesamowitg
bliskos¢ z Nim.

*

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 11,
[online:] https://apologetyka.katolik.pl/lumen-gentium-konstytucja-dogmatycz-
na-o-kosciele/ [dostep: 8.01.2025].
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Oczywiscie mam $wiadomo$¢, ze czasem podczas parafial-
nej mszy trudno poczué t¢ wspomniang wspSlnotowos¢ (co oczy-
wiscie nie jest jedynym i najlepszym wymiernikiem wiary), ale
moze warto wtedy i¢ z osobg bliskg lub znajomg i z nig podzie-
li¢ si¢ wiarg albo sprébowa¢ nawiaza¢ kontakt z kim$ niezna-
jomym. Rozumiem tez, ze kogo$§ moze czasem zniechgcaé — lub
wrecz odstreczaé — muzyka, estetyka kodcielna czy tez niedba-
ly, moze tandetny sposéb celebragji albo stabe, niedorzeczne, po-
lityczne kazania; catkowicie rozumiem te estetyczno-emocjonalne
argumenty. Gdy czasem stysze, o czym moéwi si¢ podczas homilii,
to mnie tez to denerwuje i mierzi, i mygle, ze nie mozna si¢ na to zga-
dza¢. Koscidt tworzg ludzie — ufomni, stabi — trzeba wigc reagowaé
izmienia¢ to, co zle, zglasza¢ odpowiednim organom i mie¢ nadzieje
na poprawe. Jednoczesnie jednak mysle, ze w naszych czasach w Pol-
sce mamy szans¢, by wybiera¢ sobie koscioly, w ktérych liturgia be-
dzie sprawowana z dbatoscia i madroscia. Warto szukaé takich miejsc,
by dobrze i $wiadomie $wigtowad niedzielg przez czytanie stowa Bo-
zego (nie tylko stuchanie podczas liturgii, ale moze tez weze$niej roz-
wazanie go w domu) i przystgpowanie do komunii, bo to wszystko
buduje nasza wiarg i rodzi jeszcze wigksza blisko$¢ z Bogiem.

Z wiara, Ko$ciolem, a przede wszystkim z Panem Bogiem
jest tak, ze im bardziej si¢ do Niego zblizam, tym lepiej Go ro-
zumiem. Cho¢ wiele spraw nadal moze wydawa¢ mi si¢ zawi-
tych i nietatwych, to coraz mocniejsze jest we mnie przekonanie
0 Jego obecnosci w moim zyciu. Wiara to cos, co si¢ buduje —

w czasie, przez zmagania, ale i wytrwatos¢.



2.ISCDO CZYSCCACZY
PRACOWAC NAD SWIETOSCIA?

Z ELZBIETA WIATER O SWIETOSCI | SWIADOMYM ROZWOJU

Dawid Kotodziejczyk OP: Zacznijmy od pytania o to, czy

mozna by¢ $wietym czlowiekiem juz tu na ziemi.
Elzbieta Wiater: Swicty Pawet uwazal, ze tak.
A jak ty sadzisz?

Mysle, ze pisma $w. Pawta sa natchnione, wigc zgadzam si¢ z nim.
Zreszta podobnie sadzi tez $w. Jan, o czym czytamy w Apoka-
lipsie, gdy zwraca si¢ do wiernych w Kosciele jako do $wigtych
(por. np. Ap 8,3; 14,12). Potem w Kosciele pojawi si¢ rozréznienie,
ktére wida¢ w jezyku laciriskim miedzy pojeciami sanctus oraz sa-
cer. Ten, o ktérym powiemy sanctus, jest Swigty z natury, a sacer to
ten, ktéry przynalezy do sfery $wigtosci. U $w. Pawta mamy tylko
jedno greckie stowo hagioi, ktérym okresla on ochrzczonych — sg
oni $wieci, bo wejscie do wspdlnoty wierzacych nie tylko ksztattuje

w nich nowy sposéb zycia, ale takze ich cztowieczeristwo.

Czyli jezeli jestem ochrzczony, to znaczy, ze automatycznie jestem
$wiety? Moje uczynki i to, co robie w Kosciele, w ogéle si¢ nie licza?
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Niektdrzy tak mysla. Zreszta dlatego wiele oséb odchodzi z Kos-
ciola zdegustowanych tym, ze dostrzegaja w nim grzesznos¢.
Tymczasem $wigto$¢ Kosciota jest nie tylko stanem, ale tez pro-
cesem przypominajacym rozwéj ludzkiego ciata. Zaczyna si¢ ono
od jednej komérki, ktéra ulega gwaltownym i dynamicznym po-
dzialom, a potem czlowicek rosnie, jego ciato si¢ zmienia. Pono¢
co siedem, dziesi¢¢ lat — w zaleznosci od tego, o ktérych komér-
kach méwimy — wszystkie ,cegietki” naszego ciata zostaja wy-
mienione, nastgpuje catkowita renowacja. Podobnie ze $wigto-
$cig: poczatkiem jest chrzest, moment wszczepienia w Chrystusa.
Mozna powiedzie¢, ze tak naprawde to Bég podejmuje najwick-
sze ryzyko, bo przyjmuje kazdego, kto wyznaje wiarg i przyjmuje
chrzest, i si¢ z nim jednoczy. Uswigcenie polega wigc na wszcze-
pieniu w Chrystusa, stawaniu si¢ Jego cialem i, jak pisze $w. Pa-
wel, otwieraniu si¢ na Ducha Swietego, ktéry od srodka — mozna
powiedzied, ze od strony duszy — nas ksztattuje, bySmy osiagneli
petni¢ cztowieczenistwa na miar¢ Chrystusa (por. Ef 4,13), by
Jego obraz w nas byt jak najbardziej do Niego podobny. Dosko-
nafe zjednoczenie z Panem, ktére owocuje byciem Jego znakiem
w $wiecie, Jego obecnoscia, widoczne jest w zyciu §wigtych — tych
kanonizowanych. O nich mozemy powiedzie¢, ze w najdoskonal-
szy spos6b zjednoczyli si¢ z Chrystusem whasnie przez to, ze po-

zwolili Duchowi Swictemu ksztattowaé sie od wewnatrz.
Czyli méwimy o tych, ktérzy juz umarli? Kanonizacja to cos,

co dzieje si¢ po $mierci czlowieka, gdy Kosciol oglasza, ze

pan X lub paniY sa $wieci — wiedzac, ze juz nic w ich Zyciu si¢
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nie zmieni, i majac pewnos$¢, ze nic przeciwnego ich dotych-

czasowym wyborom nie wydarzy sie na fozu $mierci.
wym wy wy y

Tak, bo jak mawiat jeden z mnichéw egipskich, nasza pycha
umiera kilka godzin po naszej $mierci. Do tego jezeli upadaja i,
ktérzy stoja bardzo wysoko, to czgsto ten upadek jest dramatycz-
ny. Stad tez zreszta na ogot wigksze zgorszenie wywotuje grzech
kaptana niz grzech przecigtnego Kowalskiego. Tak na marginesie,
w tym kontekscie wida¢ wyraznie, ze Kosciél jest strukturg hie-
rarchiczna, przede wszystkim w wymiarze odpowiedzialnosci za

dane Bogu i drugiemu cztowiekowi stowo.

Wréémy jednak do tego okreslania $wigtosci. Powiedzmy, ze
mamy osobe, po $mierci ktérej Kosciél patrzy i ocenia jej
zycie w kategoriach §wietosci. Czy sa jakie$ konkretne kry-
teria i wyznaczniki? Na jakiej podstawie stwierdza sie, ze
ktos jest $wiety? I jak to si¢ ma do tego, o czym przed chwi-
la méwilismy, ze przez sam chrzest jestesmy $wietymi? Czy

te $wigto$¢ z chrztu tracimy?

Jak najbardziej mozemy ja straci¢. W tej kwestii obowiazuje za-
sada, ze jedli przestajesz si¢ rozwijaé, nieodwracalnie zaczynasz
si¢ cofa¢. To dziata podobnie jak u ludzi, ktérzy przerwali regu-
larne treningi: od tego momentu nastgpuje u nich atrofia migsni,
ostabieniu ulega wydolnos¢ systemu oddechowego i pojawia si¢
jeszcze wiele innych powaznych konsekwencji. Trzeba ¢wiczy¢, by

utrzyma¢ forme — podobnie jest ze $wigtoscia. Gdy przestajemy
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wspétpracowaé z Duchem Swictym, stawiamy bariere Jego dzia-
taniu w nas, a przede wszystkim kiedy rezygnujemy z modlitwy,
ktora jest kluczowa dla rozwoju duchowego, nastgpuje ,atrofia”
chrzcielnej $wigtosci.

Moéwi tez o tym sam Jezus, gdy opowiada przypowies¢ o ziar-
nie posianym na réznej glebie — to, ktére wyladowalo na drodze,
zostaje porwane od razu, na skalach i wéréd cierni co$ wyrasta,
ale szybko usycha lub zostaje zagluszone i nie wydaje owocu (por.
Mt 13,3-8). To opowies¢ whasnie o tych, ktérzy w pewnym mo-
mencie zaniedbali modlitwe lub uznali, ze wiara jest czym$ dru-
gorzednym. To sprawilo, ze zacz¢li si¢ cofaé w tej sferze zycia.

Swieto$¢ rozumiana w sposéb chrzescijaniski to nie tylko do-
skonato$¢ zycia, ale i komunia w tym, co $wigte, czyli w sakra-
mentach i fasce. Jezeli nie uczestniczymy z otwartoscia w sa-
kramentach, jesli nie przyjmujemy task, czyli daréw pochodza-
cych od Ducha Swictego, ale otrzymywanych za posrednictwem
Kosciota — lub jezeli nawet czerpiemy, ale ich nie wykorzystu-
jemy — to sami do pewnego stopnia wylaczamy si¢ z komunii
w rzeczach $wigtych. Gdy z jakiegokolwiek powodu odpusz-
czam uczestnictwo w liturgii i chodzg raz czy dwa razy w roku
do kosciota, zeby tylko mie¢ zaliczone minimum konieczne do
tego, by méc nazywad sig jeszcze katolikiem, to tym samym
rezygnuj¢ z tej komunii, czyli jednego z waznych czynnikéw
duchowego wzrostu. A jesli nie mam do czynienia z bodZzcem
pobudzajacym mnie do jakiego$ dziatania lub go ignoruje, to
ta cz¢$¢ mnie zanika — na przyklad staje si¢ coraz mniej zdol-

ny do slyszenia Boga i przyjmowania Jego natchnien, do zycia
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w Jego $wietle. To, co bylo moim duchowym ,mig$niem”, po-
woli zaczyna stabna¢ i w najbardziej skrajnej sytuacji moze dojs¢
do tego, ze zaniknie. Na szcz¢$cie Bég nigdy nie poddaje sig

w walce o nas.

Podobnie méwit o tym $w. Pawel, poréwnujac dbanie o wiare
do wysitkéw sportowca. Atleta musi regularnie dbaé o ciato,
angazowac si¢ w treningi, by utrzymad forme. Ze swietoscia
jest podobnie — to nie jednorazowe, punktowe dziatanie, ale
ciagla praca. Powiedzialas tez, ze Swieto$¢ to odbijanie Jezusa

w nas. Moglabys rozwinad t¢ mysl?

Zaczng od chrztu. Elementem jego obrzedu jest publiczne wyzna-
nie wiary, ktére ma formg dialogu. Gdyby$my uwaznie wstuchali
si¢ w to, co w imieniu dziecka deklarujg rodzice, albo jesli mie-
liby$my okazj¢ by¢ na chrzcie osoby dorostej i skupili si¢ na tym,
co dzieje si¢, zanim padna stowa: ,Ja ciebie chrzcz¢ w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swietego”, to ustyszeliby$my, ze najpierw naste-
puje wyrzeczenie si¢ szatana i wszystkich jego dziel, a potem trzy-
krotnie wyznawana jest wiara. Wtasnie to trzykrotne wyznanie
otwiera katechumenowi drzwi do chrztu. Nie mozna go udzieli¢
komus, kto tego nie chce, bo wtedy ten sakrament bedzie z defi-
nicji niewazny. Jesli kto$ przyjmuje chrzest, musi go chcie¢, a to

pragnienie rodzi si¢ z wiary w Chrystusa.

Dodajmy ,,gwiazdke”, ze w imieniu dziecka t¢ wole dekla-

ruja rodzice.
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Tak, oni zaswiadczaja: ,My to dziecko wychowamy w wierze, kt6-
ra teraz wyznajemy w jego imieniu”. Wsp6tczesnie ten aspekt cze-
sto jest ignorowany. Niestety nie wszyscy rodzice rozumieja, ze
kiedy tuz przed chrztem w imieniu dziecka méwia: , Wyrzekam
si¢”, a potem trzykrotnie: , Wierz¢”, tym samym zobowigzuja sig:
»Wychowam to dziecko w ten sposéb, ze ono to wyznanie wia-
ry powtorzy za kilka, kilkanascie lat”. Przypomina im to kaptan
tuz przed polaniem gtéwki dziecka woda i wypowiedzeniem for-
muly — tu jednak otwiera si¢ szeroki temat tego, na ile powaznie
traktujemy stowo, szczegdlnie to wypowiadane na liturgii, ale nie

ma tu na to miejsca.

Czyli brama do chrztu jest wyznanie wiary, a chrzest stano-
wi brame do $wigtoéci. Jak najprosciej zdefiniowalabys te

$wietos¢?

Doskonate zjednoczenie z Chrystusem. I tu z kolei ja chciata-
bym doda¢ ,gwiazdke”: wspétczesnie bardzo modne wsréd wie-
lu chrzeécijan jest postrzeganie naszego zjednoczenia z Bogiem
w sposob, ktéry de facto jest gnostycki. Mam na mysli wizje mé-
wiaca, ze przestajemy istnieé, bo catkowicie zlewamy si¢ z Bo-
giem i tracimy przez to tozsamo$¢ — znikamy. Dla nas, chrzedcijan,
whasciwym za§ modelem owego zjednoczenia jest matzenstwo,
o czym mozemy przeczyta¢ chociazby w stynnym fragmencie
z Listu do Efezjan o ,wielkiej tajemnicy” (zob. Ef 5,21-33). Dla-
tego zresztq malzenistwo tak bardzo jest przez Kosciét doceniane,

bronione i obwarowane wieloma zasadami. Jedno$¢ matzeniska

ISC DO CZYSCCA CZY PRACOWAC NAD SWIETOSCIA? | 26



bazuje na relacji, a wlasnie t¢ ostatnia koncepcje chrzescijafistwo
whniosto do filozofii, kultury i postrzegania Boga.

Bog jest jeden, ale jako Trdjca jest relacyjny. Aby mogta zaist-
nie¢ relacja, z jednej strony musi zachodzi¢ pewna tozsamos¢ (za-
réwno w przypadku Boga, jak i malzonkéw jest to jednos¢ natury),
ale z drugiej — musi by¢ tez jaka$ zasadnicza réznica. Relacja mat-
zeniska jest mozliwa dzigki temu, ze matzonkowie sg zréznicowa-
ni i to bardzo gleboko, bo piciowos¢ przenika wszystkie wymiary
cielesnosci. Ta odmienno$¢ nadaje relacji dynamike i ja wzmac-
nia. Podam banalng analogig: jesli mamy dwa takie same elementy
i wrzucimy je do pudetka, to powstanie grzechotka, ale jesli mamy
dwa rézne kawatki, ktore jednak jak puzzle doskonale do siebie pa-
suja, to ich jednos¢ jest mocniejsza, bo si¢ uzupetniaja i obejmuja.

Ojcowie Kosciota, opisujac jednosé Tréjcy, uzywali dynamicz-
niejszego obrazu, ktéry mnie takze bardziej odpowiada — méwili
o taficu, grec. perychoresis. Jednos¢ Boga to nieustanny ruch, prze-
plyw; zreszta podobnie zmienna i elastyczna wzgledem okolicz-
nosci jest zdrowa relacja matzeriska. Role ojca, matki, m¢zczyzny,
kobiety podlegaja przeciez zmianom wraz z uptywem czasu i ko-
lejnymi wydarzeniami. Zachodzi mi¢dzy nimi nieustanna, zywa
wymiana, a wi¢c ich jedno$¢ opiera si¢ na ciagtej komunikacji.
Jest ona fundamentalna, bo — jak méwilismy — te dwie osoby
bardzo gl¢boko si¢ od siebie réznia, ale jednoczesnie sa w stanie
porozumie¢ si¢ ze soba, poniewaz faczy je to samo do$wiadczenie
cztowieczenistwa, bycia cztowiekiem.

Bég oczekuje od nas, ze bedziemy coraz bardziej soba — chce

nas poprowadzi¢ do osiagnigcia najbardziej doskonatej wersji nas
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samych. Swietosé polega na osiagnieciu petni naszej osobowosci,
bo Tréjjedyny chee wejé¢ z nami w komunikacje, a nie nas w sie-
bie wessa¢. Nosimy w sobie Jego obraz, ktéry jest — jak w zbio-
rach matematycznych — przestrzenia wspdlna, bedacg warunkiem
bezwzglednym komunikowania si¢, i w tym samym momencie
kazda i kazdy z nas jest osoba, a wigc moze wejs¢ z Nim w jedy-
na w swoim rodzaju, niepowtarzalng relacje. To wlasnie swigtosé.

Bardzo trafnie pokazuje to tez C.S. Lewis w Listach starego
diabla do miodego*. Przedstawia on tam pieklo jako rzeczywi-
sto$¢, w ktérej demony pozeraja siebie nawzajem i potgpionych,
zasysajac ich i traktujac jak wampir ofiarg, czyli jako catkowicie
podporzadkowane zrédlo ,zasobéw”. W relacji z Bogiem mamy
inaczej — jedno$¢ jest zbudowana na réznorodnosci, a dzigki tej
ostatniej nastepuje o wiele glebsze zjednoczenie. Bég Ojciec
przyjmuje nas do Tréjcy dlatego, ze jestesmy podobni do Jego
Syna. Im bardziej si¢ do Niego upodobnimy, im bardziej zjed-
noczymy si¢ z Chrystusem, tym petniej wejdziemy w mistyczny
taniec Tréjcy. Swigtos¢ zatem to dazenie do doskonatego zjedno-
czenia si¢ z Synem Bozym na drodze stania si¢ najdoskonalsza
wersja samego siebie. A nasza doskonato$¢ opiera si¢ z jednej stro-
ny na tym, co jest nam dostgpne w Objawieniu, a z drugiej — na
dziataniu Ducha Swigtego w nas. Kazdy z nas jest niczym jedyny
w swoim rodzaju klejnot, przez ktéry przechodzi swiatto Trzeciej
Osoby Tréjcy, dlatego tez nikt nie jest w stanie zaja¢ mojego miej-

sca w tym $wiecie ani by¢ taki sam, jak ja.

* C.S. Lewis, Listy starego diabla do mlodego, thum. S. Pietraszko, Warszawa 1993.

ISC DO CZYSCCA CZY PRACOWAC NAD SWIETOSCIA? | 28



A co z tymi ludZmi, ktérzy nie stali si¢ doskonalym puzzlem

polaczonym z Bogiem, a umarli?

Mozliwe sa dwie wersje wydarzeni. Jezeli po $mierci, w chwili
staniecia twarza w twarz z Chrystusem, powiedza: ,Badz wola
Twoja”, wtedy zacznie si¢ dokonywa¢ ich oczyszczenie — zostana
zaproszeni do czy$éca. Jesli powiedza: ,,Cheg, zeby stata si¢ moja
wola”, to Bég im pozwoli na odejécie, czyli zerwanie z Nim rela-

cji. A taki stan nazywamy piektem.
Czyli, méwiac krétko, po $mierci: czysciec albo piekto.

Dla os6b nie do konca zjednoczonych z Bogiem — tak, bo ci,
ktérzy osiagneli $wigtos¢ za zycia, maja trzecig opcjg: visio beati-
fica, czyli wejécie do nieba. Cho¢ trzeba pamigtad, ze czysciec to

tez wspolnota 0séb juz zbawionych, takich $wigtych in progress.

Wchodzac troche w skére 0séb, dla ktérych nie jest to oczy-
wiste, chcialbym dopytaé: ale jak to? Czy w czy$écu nie moz-
na juz zmieni¢ zdania? Co w ogéle robia ludzie, ktérzy si¢

tam znajda?

Zasadniczo si¢ oczyszczaja, co czgsto jest opisywane obrazem
ognia — z tym ze trzeba pamigtaé, iz czysciec nie jest miejscem,
tylko stanem.

W chwili $mierci kazdy czlowiek staje przed ostateczna decy-

zja. To jest wybér, ktérego nie bedziemy w stanie zmienié z tego
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wzgledu, ze — tak wierzymy w Kosciele — staniemy twarza w twarz
z Bogiem, wigc do$wiadczymy Jego petnego poznania, jak anio-
lowie. Jezeli w tym momencie powiemy Bogu ,nie”, bedzie to
»nie” juz na wiecznosé.

Kazdy grzech zostawia w nas $lad. Orygenes, komentujac
Ksiege Rodzaju w serii Peri Archon (O zasadach), przypominat,
ze Bég stworzyl cztowieka na swoj obraz i podobienistwo: obraz
jest nienaruszalny, bo wpisany w naturg cztowieka, wigc nie da
si¢ go wymaza¢, grzech jednak powoduje zatarcie si¢ w nas po-

dobieristwa — obraz Boga staje si¢ coraz mniej czytelny*.

Podobnie jak stare obrazy w kosciolach sa zaniedbane, nie-
konserwowane i staja si¢ coraz ciemniejsze, niewyrazne — do-
piero po poddaniu ich solidnym procesom chemicznym od-

zyskuja swoj blask.

Tak, zatem czysciec polega zasadniczo na tym, ze po ostatecznej decy-
zji, jesli cztowiek wybrat Boga, powiedzial Mu: ,,Chcg zy¢ w jednosci
z Tobg na wieczno$¢”, zostaje poddany oczyszczeniu. W chwili sadu
szezegblowego cztowiek zobaczyl, co przez swoje grzechy wyrzadzit
w zyciu, jak znicksztafcit m.in. to, jak postrzegany jest Bég, on sam
iinni; trzeba wigc, aby mifos¢ Boga i tgsknota za Nim ,,wypality” w nim
wazystko, co jest przywiazaniem dominujacym nad relacja z Trdjca.
Grzech przypomina pajecza ni¢ — popelniajac go, przyklejamy sie

do niej, a im bardziej si¢ wtedy szarpiemy, tym mocniej stajemy si¢

* Orygenes, O zasadach, tum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 310-311.
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nig owinieci. Jak w twoim przyktadzie: grzech, jedli chodzi o skut-
ki, przypomina procesy chemiczne, ktére powoduja, ze werniks na
obrazach ciemnieje. Aby odwrdci¢ ten proces, trzeba najpierw zdja¢
werniks, a potem uzupetni¢ kolory. Podobnie nalezy przecia¢, usu-
na¢ nici grzechu, by uwolni¢ cztowieka. Czysciec to — méwiac me-

taforycznie — czas rozcinania sieci i zdejmowania werniksu.

Brzmi strasznie; zaczynam si¢ ba¢, ze tam trafie. W tym kon-

tekscie nawet pieklo wydaje si¢ bardziej atrakcyjne...

Trzeba pamigtal, ze réznica miedzy czy$écem a piektem polega na
tym, ze czys$ciec si¢ kiedys skoriczy. Dlatego tak wazna jest mo-
dlitwa za tych, ktdrzy tam przebywaja — oni nie moga modli¢ si¢
za samych siebie, stad wstawianie si¢ za nimi to jeden z uczyn-
kéw mitosierdzia. Wielkim darem, ktdry mozemy im ofiarowaé,
jest msza $wigta w ich intencji. Cieszy mnie, ze w Polsce w wie-
lu miejscach nadal istnieje praktyka zamawiania przez rodzing
kolejnych mszy za duszg zmartego. I nie chodzi mi tu o kwestig

finansowego wspierania ksiezy, tylko o realng pomoc zmarlym.

Hm, ale skoro moment $mierci byt dla tych oséb chwila
podjecia decyzji: ,, Tak, chce by¢ z Bogiem i zostaé¢ poddany
oczyszczeniu”, to czego oni jeszcze potrzebuja, skoro sa juz

w bliskosci z Panem?

Whasnie o to chodzi, ze nie sa w bliskosci z Bogiem. Jezeli jestem

owinigta nicia, zamknigta w kokonie, to nawet jezeli stoje czy leze
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obok kogo$ lub czegos, to nie znaczy, ze jestem w bliskosci z tym
kims lub czyms. Istnieje jakas przeszkoda migdzy nami, co$ nas
oddziela. Trzeba ten kokon zdja¢, by t¢ bliskos¢ uzyska¢.

Swiety Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian méwi, ze jesli
kto$ bedzie przywiazany do rzeczy, spraw i 0séb innych niz Chry-
stus, ocaleje, ale przechodzac ,jakby przez ogieri”. Ten fragment
uznawany jest za opis czy$éca (por. 1 Kor 3,13-15). Nie jest to
tagodna wizja, o czym tez méwia niektére objawienia prywatne.
Przyznam, ze nie bardzo lubig si¢ na nie powolywa¢, bo nie kaz-
dy musi je uznawag, ale gdy czytamy na przyktad tres¢ objawient
fatimskich lub opowiesci Marii Simmy, do ktérej przychodzily
dusze czy$écowe, to opisy stanu tych ostatnich nie s sielankowe.
Ci ludzie potwornie cierpig i potrzebuja modlitwy, szczeglnie
Eucharystii. Takze rézaniec jest wspaniata modlitwa wstawienni-
czg za zmarlych. Oni rozpaczliwie tgsknia za Bogiem i my moze-

my im pomdc w ukojeniu tej tgsknoty.

Co dokladnie sprawiaja nasze modlitwy za nich? Skracaja ich

kare? Czy w ogéle mozna tu méwic o karze?

Tak, czysciec jest kara, ale kara naprawcza, stad lepiej jego isto-
t¢ oddaje stowo ,,oczyszczenie”. A jesli chodzi o skutki naszych
modlitw, wyobrazam je sobie — i tu zaznaczg, ze to moja pry-
watna koncepcja, nie wyczytatam jej w katechizmie, gdyz tam
ta kwestia nie jest precyzyjnie opracowana — jako rodzaj mo-
dlitwy wstawienniczej. We wspdlnotach czerpiacych z odnowy

charyzmatycznej czgsto kto$ modli si¢ nad kim§ wstawienniczo,
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proszac o jaka$ taske, i Bog jej udziela w stopniu i zakresie, jakie
sa dobre dla tego czfowieka. Na tej samej zasadzie dziataja zresz-
ta nasze relacje ze $wigtymi. I jak prosimy ich o wstawiennictwo
w naszych intencjach, tak mozemy by¢ wstawiennikami w inten-
¢ji 0s6b zmarltych. Mozemy modli¢ si¢: ,,Boze, ofiaruj¢ Ci Ciato
i Krew Twojego Syna, Jego Ofiarg, by wszystkie taski uproszone
dzigki tej mszy $wigtej nie byty dane mnie, tylko zostaly przeka-
zane tej osobie, ktdra jest w czy$éeu i cierpi”. Nasze modlitwy sa

jak katalizator przyspieszajacy proces oczyszczenia.
Czyli dzieki naszym modlitwom czysciec trwa dla nich krécej?

Tak, cho¢ nie jestem pewna, na ile mozna tu uzywaé naszych ka-

tegorii czasowych.

W tym kontekscie zastanawiam sig, jak z cierpieniem czys$¢-
ca polaczy¢ milosiernego i kochajacego Boga, ktéry jest na-

szym Ojcem.

Wedlug mnie kluczem jest prawda o ludzkiej wolnosci. Przy-
znam, ze wolno$¢ jest tym, co mnie przyprowadzito do Kosciota
i wciagneto w niego glebiej. Wyszlam z religijnosci, ktéra okres-
lam zartem jako nawykowy katolicyzm podlany sosem magiczno-
-pelagiariskim. Tymczasem wiara pozwolita mi odkry¢ ogrom-
ne przestrzenie niedostrzeganej dotad wolnosci. Gdy troche po-
czytatam o chrzescijaristwie (moim mistrzem w tym zakresie byl

C.S. Lewis), przyjrzatam mu si¢ wnikliwiej, odkrytam, ze jest ono
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przestrzenia wolnosci, radosci i szczgécia, i ze whasnie do takiego zy-
cia zostalismy powotani. Do szczgscia, ktére nie jest banalne i kie-
dy$ si¢ skoriczy, nie polega tylko na chwilowej przyjemnosci, po keé-
rej czujg smutek, ze to tylko tyle, ale ktére jest glebokim, trwatym
pokojem i poczuciem, Ze jestem wybrana, ukochana na wieczno$é.

Bég szanuje nasza wolno$¢, a my, korzystajac z niej, potrafimy
tez biadzi¢ — czyli wybiera¢ takie sposoby funkcjonowania, ked-
re albo wplatuja nas w pewne schematy, albo w nich utwierdzaja,
przez co deformuja i zacierajg pierwotne podobieristwo do Niego.
Czysciec to tak naprawde szansa! To przestrzen, ktérg Bég nam
daje, aby$my mogli doj$¢ do najdoskonalszej wersji nas samych,
skoro nie udato nam sie to w doczesnosci.

Opisujac to innym obrazem, mozna powiedzieé, ze grzech
przypomina uposledzenie fizyczne. Oczywiscie nie chcg obrazi¢
0s6b z niepetnosprawnosciami, bo mam do nich olbrzymi szacu-
nek — zwlaszcza po tym, jak bytam u siéstr dominikanek w Bro-
niszewicach i widziatam, jak funkcjonuje ich $wiat. Chodzi mi
jedynie o pewien obraz fizycznego lub intelektualnego ogranicze-
nia. W chwili naszej $mierci Bég, zamiast uzdrawia¢ nas, mégtby
stwierdzi¢: ,,A, dobra, bedziesz sobie funkcjonowat taki, jaki teraz
jestes”, ale On wybiera inaczej. Czysciec to Jego decyzja: ,Stu-
chaj, nie bedziesz dtuzej zyt ograniczony. Trzeba, zebys przeszedt
pewien proces oczyszczenia, trening, by mégt staé si¢ najlepsza
wersja samego siebie. Bo tylko wtedy twoje szczgicie bedzie pel-
ne, a zjednoczenie ze Mng doskonate”.

Czysciec jest wige tak naprawde przejawem Bozego mitosier-

dzia. Ma on forme, ktéra jest dla nas mato przyjemna, ale trzeba
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przyznaé, ze my zwykle nie zdajemy sobie sprawy z realnej skali
skutkéw naszych grzechéw. Wiaze si¢ to miedzy innymi z ludz-
ka tendencja do racjonalizowania. Ten mechanizm oczywiscie
pomaga naszej psychice utrzymac si¢ w pionie — gdybysmy znali
wszystkie konsekwencje naszych grzechéw, mogtoby to by¢ dla
nas potwornie niszczace. Swiety Jan Maria Vianney poprosit kie-
dy$ Boga, by Ten pokazal mu w pelni jego grzesznos¢. I Bég spet-
nit jego prosbe, ale proboszcz z Ars wytrzymat tylko dwie minuty,
po uplywie ktérych btagal Pana, by odebratl mu t¢ wizje. Dla-
czego? Zobaczyt skutki swoich grzechéw i to go tak przygniotho.
A pamigtajmy, ze byt to cztowiek uwazany przez jemu wspétcze-
snych za chodzacego $wigtego i wzdr pokory.

Mechanizm racjonalizacji stabilizuje nasza psychike. Nie jest
wigc zly, ale musimy gdzies z tylu glowy zachowad §wiadomos¢
jego istnienia i dzialania. Skala naszych grzechéw nie jest nam
do korica znana — podobnie ich skutki. Czasem wyrazniej widza
to ci, ktérzy na przyktad codziennie robig rachunek sumienia.
Dostrzegaja oni, ze pewne grzechy czy nawyki znieksztalcajg ich
dziatania; silniej doswiadczaja tez niewoli, ktdrej przyczyna jest
to znieksztalcenie, a czasem whasnej bezradnosci wobec grzechu,
co zreszta sprawia, ze kierujg si¢ ku Bogu, proszac o Jego wspar-
cie. Tak na marginesie trzeba doda¢, ze grzech drugiego cztowieka
powinien budzi¢ w nas wspélczucie i smutek, bo jest przejawem
jego poranienia i jeszcze glebiej go kaleczy.

W czy$écu cztowiek jest tego wszystkiego do glebi $wiadomy.
Bég przychodzi wtedy do niego z taska oczyszczenia i podtrzy-

muje go dotad, az ono si¢ zakoriczy.
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Podsumowujac, w momencie chrztu jestesmy jak pickny ob-

raz, na ktérym doskonale widaé wszystkie kolory...

Wolg jednak alegori¢ rozwijajacego si¢ ciata, bo na poczatku tak
naprawde nie jesteSmy sami do siebie podobni. Przyjmujemy
chrzest, by zdjeto z nas wszystkie warstwy, ktére zacieraja podo-
bieristwo do Boga, ale jest to proces.

Wielokrotnie towarzyszytam dorostym ludziom przygotowu-
jacym si¢ do chrztu. Gdy patrzytam, jak go przyjmowali, to wy-
raznie byto u nich wida¢ niepelng $wiadomos¢ tego, co ich cze-
ka, cho¢ przez rok uczestniczyli w katechizacji, podczas ktérej
ttumaczono im doktryn¢ Kosciota i istotg sakramentéw. Jednak
gdy rozmawiatam z nimi dwa, trzy lata pézniej, kiedy juz dtuz-
szy czas zyli sakramentami, to czgsto wyznawali: ,Stuchaj, nie
wiedziatem, w co wchodzg. Teraz zupelnie inaczej odbieram t¢
rzeczywisto$é, o ktdrej tyle opowiadaliscie. Widz¢ Boga petniej,
glebiej Go rozumiem”. Moment chrztu rzeczywiscie jest chwila,
gdy podobiedstwo zostaje przywrécone. Jesli pozwalamy Bogu
dziata¢ w naszym zyciu, Jego taska powoli bedzie nas uzdalnia¢

do ciaglego zachowywania i odnawiania tego podobienstwa.
Czyli tu na ziemi nigdy nie bedziemy idealnym malowidlem?
Niestety nie.

I dopiero w czy$écu — méwimy oczywiscie o tych, ktérzy po

$mierci nie ida prosto do nieba — dzigki tasce i modlitwom
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zyjacych Bég oczyszcza ludzi, by doszli do odstonigcia wia-
$ciwych im koloréw, niedostepnych tu na ziemi? W czy$écu
dziala taka super ,,chemia”, ktéra sa nasze modlitwy, przy-
spieszajaca proces zdejmowania warstw zaciemniajacych bez

zniszczenia piekna — dobrze to nazwalem?

Tak, cho¢ tu warto tez zada¢ pytanie, o ktére pewnie pokusili-
by si¢ bracia luteranie: ,,Czy zatem faska Boza nie wystarcza?”.
Wystarcza, tylko Bogu spodobato si¢, by ludzie wspotdziatali
z Nim w akcie zbawienia §wiata. Dlatego zresztg istnieje Kos-
ciét, komunia w sakramentach i fasce, stad tez mamy modli-
twe wstawiennicza czy kult $wigtych, ktérzy przeciez sa dla
nas nie tylko wzorami i inspiracjami w rozwoju duchowym,
ale i wstawiaja si¢ za nami, wypraszajac laski. Podobnie i nas
Pan Bég chce wlaczaé w swoje dziatanie, by$my nasza modli-
twg za zmarlych pomagali im doj$¢ do nieba. Dlaczego wymys-
lit to tak, a nie inaczej? Dowiemy si¢ pewnie w niebie. Bez
watpienia jednak chce On dziata¢ przez nas, zreszta nie bez
powodu Syn Bozy si¢ wcielit — wybrat droge zbawienia przez
czlowieczedstwo.

Warto jeszcze dopowiedzied, ze $wigci to ten najdoskonalszy
Kosciél. Czesto, gdy si¢ o nim méwi, to pokazuje si¢ ,gtosne”
sprawy, czyli grzechy. Pigckne, wspaniate i wartosciowe idee, ja-
kie glosi, i dokonywane przez niego dzieta sa pomijane, bo lu-
dzie zderzaja si¢ z niedoskonala i grzeszna wspélnota. I tu znéw
odwotlam si¢ do C.S. Lewisa, w ktérego Listach starego diabla

do miodego Kretacz pisze do swojego ucznia, by kusit cztowieka,
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wysylajac go do parafii. Tam za$ ma pokazywa¢ mu, jak jego sa-
siad jest falszywy, kto$ obok cos kombinuje, a jaka$ kobieta po-
pelnia jeszcze inne zto. Sedno jego taktyki to sprowokowanie do
patrzenia na Kosciét wyltacznie przez wady konkretnych ludzi,
a nie z szerszej, prawdziwej perspektywy — tak jak kusiciele go
widza, czyli jako pote¢zne wojsko uszykowane do walki, ktére
budzi w nich lek*. Gdy skupimy si¢ na tym, ze ksiadz nudzit
na kazaniu, zakrystianka niemitlo mnie potraktowata, gdy za-
mawialam mszg, a obok mnie podczas liturgii siedziat cztowiek
wygladajacy na neurotyka, to gubimy prawde o tym, ze Kosciét
jest rzeczywisto$cig cielesno-duchows. Jesli miatabym moéwic¢
o Kosciele, to bym zaczgta od pokazywania §wigtych — Jacka,
Dominika i wielu innych. To nie sa tylko figurki czy pobozne
obrazki, ale zywi ludzie, ktérzy aktualnie czekajg na zmartwych-
wstanie, tworza Kosciét tak samo jak ja i ktérych mozemy pro-
si¢ o pomoc. Co ciekawe, gdy czyta si¢ ich biografie, to widag,
ze w ich zyciu zawsze pojawia si¢ moment, kiedy nawiazujg re-
lacje z konkretnymi §wigtymi, a potem ci z kolei prowadza ich
i towarzysza w misji — tak bylo na przyktad w zyciu $w. Domi-
nika, kt6ry zaprzyjaznit si¢ ze $w. Janem Kasjanem za posred-

nictwem jego pism.

Na koniec pytanie nawiazujace do tytulu mojego podcastu —
Puzzli Wiary. Czym dla ciebie — osobiscie, a nie definicyjnie

i katechizmowo — jest wiara?

*  C.S. Lewis, Listy starego diabla do miodego, dz. cyt., s. 25-26.
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Dla mnie wiara to most linowy, po ktérym id¢ i ktéry jest pew-
ny, cho¢ zawieszony nad przepascia. Daje mi oparcie i prowadzi
mnie w konkretnym kierunku. Od czasu do czasu dostrzegam
co$ ciekawego w dole, co mnie pociaga i zachgca, by z niego
zej$¢. Ten most nad przepascia chwieje sig, wiatr nim buja — gdy
jest silny, mozna nawet dosta¢ choroby morskiej. Dlatego tez
nie jest statycznie ani nudno: do$wiadczam przemiany, nieustan-
nego procesu, ktéry czasem polega na cofaniu sig, a czasem péj-
$ciu do przodu. Ja zreszta mam lek wysokosci (to jeden z powo-
déw, dla kedrych lubi¢ Kota w Butach ze Shreka), wigc obraz
mostu dobrze opisuje réwniez to, ze wiara wymaga ode mnie
niematego wysitku, gtéwnie woli i intelektu.

Ponadto jestem $wiadoma, ze nie mogg by¢ siebie catkowicie
pewna na tej drodze — w kazdym momencie moze si¢ zdarzy¢, ze
odpuszcze. Wiara daje mi wolnos¢, w kedrej czasem wybieram tez
nie to, co dobre. Na poczatku czgsto nie bedziemy widzieli, co
si¢ stafo — a czasem mozemy tego nie zauwazy¢ nawet do korica
zycia, bo mamy ogromna sktonnos$¢ do oktamywania samych sie-
bie, przez co nie dostrzegamy zta, ktére si¢ dokonuje.

Zarazem jednak mamy t¢ niezwykla wolno$¢ w podazaniu
do celu — w kierunku, ktéry wybieramy. I przyznam, ze im dtu-
zej id¢ owym mostem, tym wyrazniej widzg ten cel i on staje si¢
dla mnie coraz bardziej wartosciowy. Ojciec Krzysztof Palys OP
w ksiazce Hewel* pisze o odkrywaniu ztudnosci tego, co doczes-

ne; podobnie i ja doswiadczam, ze cho¢ cieszy mnie dobra kawa,

* K. Palys, Hewel, Poznari 2022.
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spotkanie z przyjaciétmi i budowanie z nimi relacji, jednoczesnie
coraz wyrazniej widzg, jak to wszystko jest ulotne. Kohelet, z kté-
rego ksiegi wspomniany autor zaczerpnat stowo hewel — marnos¢,
nie byt melancholikiem czy defetysta, ale realista. Jego przestanie
trzeba jednak interpretowaé w kontekscie Ewangelii, bo wiara to
zakorzenienie wlasnie w niej. Ona daje ufnos¢, ze chwila $mier-
ci to nie zderzenie ze $ciana, ale dotarcie do drzwi — kiedy te si¢
otworza, po drugiej stronie zobaczg Chrystusa. Szczerze méwiac,
gdy kiedy$ medytowatam o tym, ze w chwili $mierci ujrzg Jego

twarz, to gleboko dotarto do mnie, ze warto.

ELZBIETA WIATER — dziennikarka, historyk i doktor teologii, re-
daktor jezykowy.

Pasjonuje si¢ postacig $w. Jacka Odrowaza i historiag Bra-
ci Kaznodziejéw, w tym takze mniej znanych dominikandw,
jak br. Gwali (Walentego) Torbiriskiego i pozostatych braci
wspdtpracownikéw zyjacych w XX wieku.

Autorka ksiazek, m.in.: Wierny Pies Pariski. Biografia sw. Jac-
ka Odrowqgza, Milczqcy kaznodzieja. Brar Gwala Torbiriski OP
(1908—-1999), Mistyczki i wojowniczki. Kobiety, ktdre zmienialy

Koscidl, Koscidt dla kazdego, czyli przepis na zmiang swiata.



3.JAK POGODZIC ZtO
Z DOBRYM BOGIEM?

Z GRZEGORZEM CHRZANOWSKIM OP
O POCHODZENIU ZtA | GRANICACH MOCY BOZEJ

Dawid Kolodziejczyk OP: Pamietam, ze gdy pierwszy raz
zaproponowalem ci rozmowe na temat zla w kontekscie
wiary, odpisalte$ mi, ze twoje naukowe zainteresowania za-
ktadajq raczej filozoficzne niz teologiczne podejscie do te-
matu. Stad na poczatek chcialbym zapytad o te réznice:
jak na zlo patrzy teolog, a jak filozof? Czym réznia sie te
perspektywy?

Grzegorz Chrzanowski OP: Te dwie perspektywy — teologicz-
na i filozoficzna — w duzej mierze si¢ pokrywaja, zazgbiaja. R6z-
nica dotyczy na przyklad tego, ze perspektywa teologiczna po-
siada aspekt duszpasterski, w ramach ktérego poruszane sg takie
zagadnienia jak sprawa grzechu czy egzorcyzméw. Ja si¢ tym
naukowo nie zajmuje, ale badam problem zta z filozoficznego
punktu widzenia, czyli zaréwno jego egzystencjalny, jak i teo-
retyczny wymiar. We wspélczesnej filozofii religii — bo to jest
moja dziedzina — stowem, wokét ktérego trwa obszerna i ozy-
wiona debata, stowem wyznaczajacym sens i zakres tej dyscyp-

liny, jest teodycea.
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Czym jest teodycea?

To stowo wymyslone przez Gottfrieda Leibniza, filozofa zyjacego
na przetomie XVII i XVIII wieku; to tez tytut jego ksiazki wyda-
nej w 1710 roku. Sklada si¢ ono z dwéch greckich stéw: #eds —
Bég i diké — sprawiedliwo$¢. Zaréwno etymologia, jak i podtytut
dzieta Leibniza — O dobroci Boga, wolnosci cztowieka i pochodzeniu
zla — wyjasniaja, ze teodycea jest proba usprawiedliwienia Boga
i wykazania Jego sprawiedliwosci i dobroci w obliczu istnienia zta.
Od starozytnosci funkcjonuje zarzut, ktory przedstawia sig
mniej wigcej tak: jezeli Bég jest dobry, wszechmogacy i wszech-
wiedzacy, to skad zto na $wiecie? Jesli Bog jest dobry, to nie tylko
popiera dobro, ale tez bedzie usuwal zto, poniewaz nawet dobry
cztowiek, gdy widzi, ze dzieje si¢ co§ ztego, czuje powinno$é ja-
kiej$ reakeji. Stad Bdg, widzac zto, bedzie interweniowat, wigc
zta powinno nie by¢, poniewaz Bdg jest dobry. Idac dalej: jezeli
Bdg jest tez wszechmocny i wszechwiedzacy, nie beda istniaty dla
Niego zadne ograniczenia w usuwaniu zta lub zapobieganiu mu,
poniewaz — wiedzac o istnieniu zta — bedzie On tez w stanie je
eliminowa¢. Skad wobec tego zto? Skoro Bég jest dobry i istnie-
je zlo, to nie bedzie On wszechmocny, a jezeli jest wszechmocny,
a istnieje zto, to Bég nie bedzie dobry albo wszechwiedzacy — to
whasnie klasyczny splot zagadniert nazywany teodycea. Pojawia
si¢ on u réznych autoréw, poczawszy od filozoféw starozytnych,
przez nowozytnych — na przyktad Davida Hume’a, ktory explicite
pisze o tym w ksiazce Dialogi o religii naturalnej — az po szeroko

zakrojong debat¢ wspélczesna.
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Czyli teodycea nazywamy prébe odpowiedzi na pytanie, skad zlo?

Tak, a dodatkowo w ramach teodycei dyskutuje si¢ tez inne po-
chodne problemy. Na przyktad teodycea nazywamy réwniez pré-
be pokazania, ze zlo, ktére dzieje si¢ w $wiecie, ma jakis sens.
Zwolennicy teodycei twierdza, ze jezeli Bég dopuszcza zto, a jest
dobry i wszechmocny, to musi mie¢ ku temu konkretny powéd,
ktéry ma pozytywny, moralny charakter. Pomysly na to, jaki to
powdd, sa oczywiscie rdzne.

Leibniz uwazal, ze Bég — zanim stworzyt $wiat — dokonat kalku-
lacji i przebadat wszystkie $wiaty, ktdre moglyby zaistnie¢, i wybrat
zgodnie ze swoja madroscia i dobrocig ten najlepszy z mozliwych.
Zyjemy wiec w $wiecie najlepszym z mozliwych, ale to nie jest $wiat
pozbawiony zla, tylko taki, w ktérym mamy najlepszy bilans zta
w stosunku do dobra — zachowana jest w nim mozliwie optymal-
na réwnowaga. Przywotana koncepcja Leibniza byta oczywiscie na
rézne sposoby krytykowana. Wedlug mnie stuszna jest krytyka,
ktorg sformutowat wobec niej wspétczesny amerykariski filozof
Alvin Plantinga. Powiedziat on, ze istnieja pewne stany swiata, kt6-

re s3 mozliwe do zaistnienia, ale nie do zrealizowania przez Boga.

To by znaczylo, ze Bég jest ograniczony?

Bég jest ograniczony na wiele sposobéw — trzeba dobrze rozu-
mie¢ atrybut wszechmocy. Pomoze nam to zrozumieé pewien

przyklad. Wpierw przyjmujemy, ze czlowiek dysponuje real-

na wolnoscig wybierania miedzy réznymi zachowaniami — czyli
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moze postapi¢ tak albo inaczej, nie majac zadnego przymusu ze-
wnetrznego uniemozliwiajacego taki wybér. Naste¢pnie wyobraz-
my sobie sytuacje, w ktdrej do jakiego$ urzednika w Krakowie
przychodzi gangster i méwi: ,Dam ci pig¢ milionéw ztotych. Wy-
daj mi korzystna decyzj¢”. W tej sytuacji urzgdnik moze wybrag,
ze zrobi cof zlego, czyli przyjmie tapowke, albo zrobi co$ dobrego,
czyli ja odrzuci, postapi zgodnie z zasadami, regulaminem, pra-
wem itd. I teraz: nie jest w mocy Boga sprawi¢, zeby wydarzylo si¢
jedno albo drugie, bo to nalezy do decyzji urzednika. Jezeli nato-
miast wybierze on to, co dobre i stuszne, $wiat bedzie lepszy; czyli
ten $wiat moze by¢ lepszy, ale sprawienie tego nie lezy wylacznie
w mocy Boga — tak méwil Plantinga. Oprécz Boga istniejg inni:
wolni sprawcy, dzialacze, ktdrzy sq w $wiecie i tez moga co$ zdzialac.

Stad stwierdzenia Leibniza, ze z pewnoscig zyjemy w najlep-
szym z mozliwych $wiatéw, nie uznajemy za stuszne, poniewaz
$wiat niekoniecznie jest najlepszy z mozliwych — takze w ludzkiej
mocy lezy sprawienie, ze b¢dzie on lepszy lub gorszy. Bég nie jest
wigc w stanie stworzy¢ takiego $wiata — tak wlasnie krytykuje Le-

ibniza Alvin Plantinga.

A co w sytuagji, gdy urzednik — bez wzgledu na tapéwke — pod-
jalby taka decyzje, jakiej oczekiwal gangster, i stwierdzitby, ze
skoro i tak miat dokona¢ takiego wyboru, to wezmie lapéwke
iwyda ja na cele charytatywne? Czy wtedy czyni on dobro czy zlo?

Zapytaj o to naszych kolegéw moralistéw. W tym, o czym mo-

witem, nie chodzito o cele moralne czynu. Ten przyktad miat
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zobrazowaé to, ze Bdg nie moze stworzy¢ $wiata najlepszego
z mozliwych, poniewaz $wiat jest dynamiczny i nieprzewidywal-
ny ze wzgledu na wolna wole czlowieka. Leibniz uwazal, ze $wiat
mozna tak zaprogramowa¢, ze bedzie on najlepszy z mozliwych,
bez opcji pogorszenia go ani ulepszenia, bo wszystko opierato-
by si¢ na zasadzie wczesniej ustalonej harmonii. Plantinga za$
moéwi: ,Nawet w mocy Boga nie jest stworzenie $wiata najlep-
szego z mozliwych” — co uwazam za stuszne. Ponadto sadze, ze
twierdzenie, iz zyjemy w $wiecie najlepszym z mozliwych, to fal-
szywe pocieszenie, ktdre — gdy przychodzi konkretne cierpienie

czy zto — weale nie jest pocieszajace, tylko irytujace.

Czy dobrze rozumiem, ze argument Plantingi skupia si¢ wo-

két ludzkiej wolnosci i tego, ze Bég szanuje nasze decyzje?

Poruszamy si¢ tutaj oczywiscie w obrebie tak zwanego teizmu,
czyli stanowiska uznajacego istnienie Boga. Plantinga jako filo-
zof uznaje — a ja si¢ z nim zgadzam — ze cztowiek dysponuje wol-
noscia, co oznacza, ze nawet Bég nie moze sprawi¢, by cztowiek

zrobit cos, czego sam nie chce.

Ciekawe, ze kolejny raz z tego, co méwisz, mozna wyciagnaé

wniosek, ze Bég jednak nie jest wszechmocny.
Niektérzy filozofowie (jak na przyklad Kartezjusz) uwazali, ze Bég

jest absolutnie wszechmocny i moze zrobi¢ dostfownie wszystko —

nic Go nie ogranicza. Natomiast tradycyjnie méwi si¢ o tym, ze
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wszechmoc Boga ma pewne ograniczenia. Na przyktad Bég nie

moze zgrzeszy¢ ani tez zrobi¢ rzeczy, ktére sa niemozliwe do zre-
alizowania, ale nie dlatego, ze nie ma takiej mocy, tylko poniewaz
taka rzecz jest wewnetrznie sprzeczna. Czyms takim jest na przy-
ktad kwadratowe koto. Dlaczego? Bo w geometrii nie istnieje figu-
ra, ke6ra miataby cztery boki ustawione pod katem prostym i jed-
nocze$nie wszystkie punkty na zewngtrznych krawedziach bytyby
tak samo oddalone od $rodka tej figury. Takiej figury nie da sig zre-
alizowa¢, wigc nawet Bég nie moze stworzy¢ kwadratowego kota.

Istnieje tez inna stynna dyskusja w teologii i filozofii religii
wokét pytania o to, czy Bég mégltby sprawié, zeby to, co si¢ wy-
darzylo, jednak nie miato miejsca. Wedtug klasycznego pogla-
du — ktérego zwolennikami byli na przyklad Augustyn i Tomasz
z Akwinu — Bég nie moze tego zrobi¢. Piotr Damiani z kolei uwa-
zat, ze Bég moze wszystko, wigc takze zmieniaé przeszte zdarze-
nia. Jezeli zapiszemy zdanie, ze tego i tego dnia o danej godzinie
odbyta si¢ migdzy nami rozmowa, to za sto lat — choé wszyscy
moga o niej zapomnie¢ — to zdanie nadal bedzie zgodne z prawda.
Nawet Bég nie moze zmieni¢ tego, ze zdanie o przesztych wyda-
rzeniach jest prawdziwe.

Teologowie i filozofowie wymyslaja wiele przyktadéw pokazu-
jacych, ze Boza wszechmoc ma pewne ograniczenia. Ale w pro-
blemie Boskiej wszechmocy nie chodzi o zachcianki kaprysnego
dziecka, o fajerwerki czy paradoksy dotyczace stworzenia kamie-
nia, ktérego nie da si¢ podnies¢. Méwimy o wszechmocy nie tyle
absolutnej, co doskonatej. Bég jest wszechmocny w dziataniu

przez mito$¢ oraz jako Stwérca $wiata ex nibilo, z niczego.
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A co z Boza wszechwiedza? Bég wie wszystko — czy w tym za-

kresie tez sa jakie$ ograniczenia?

Tu takze pojawiaja si¢ rézne poglady i dyskusje. Wszechwiedzg Boga
definiuje si¢ w ten sposéb, ze On zna wszystkie zdania prawdziwe.
Czyli jakie? To takie zdania, ktére mozna wypowiedzie¢ na temat
twierdzen ogdlnych, na przyktad matematycznych — dwa plus dwa
zawsze réwna si¢ cztery — lub fakeéw minionych. Co jednak z fakta-
mi, ktére sg jeszcze przed nami, czyli na przyklad z przysztymi zda-
rzeniami przygodnymi? Zalézmy, ze jutro bedziemy zyli — ty i ja. Co
zjemy na obiad? Nie podj¢lismy jeszcze takiej decyzji. Nie ma tez
zadnego koniecznego procesu, ktdry mialby doprowadzi¢ do tego,
ze jutro w naszym klasztornym refektarzu bedzie ryba czy makaron.
Pomijam w tym miejscu fake, ze prawdopodobnie w kuchni znaj-
duje si¢ tajemniczy zeszyt, w ktérym znajdziemy rozpisany jadto-
spis na caly tydzied. Tak czy inaczej, dla ciebie i dla mnie to wiedza
w tej chwili niedostepna i sprawa positku nie jest przesadzona — za-
wsze przeciez mozemy po6j$¢ na pizzg na miescie. Wedtug takiego
toku myslenia nie mozna sformufowa¢ zdania prawdziwego na te-
mat przyszlego zdarzenia, gdyz ono jeszcze nie nastapito. Niekt6rzy
twierdza jednak inaczej — ich stanowisko prezentuje si¢ tak: ,Mimo
ze s3 to przyszle, calkowicie przygodne zdarzenia, Bég juz je zna,
gdyz On istnieje poza czasem i — poniewaz jest wieczny — réwno-
czes$nie widzi wszystko, co wydarza si¢ w czasie”. Mamy wigc rozne
koncepcje dotyczace Bozej wszechwiedzy.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie: czy Boska przedwie-

dza, czyli znajomo$¢ przysztosci, determinuje nasze przyszle
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zachowania? Jezeli przyjelibysmy koncepcje tomistyczng — kla-
syczna — méwiaca o tym, ze Bdg, istniejac w wiecznosci, czyli
poza czasem, widzi jednoczes$nie wszystko, co si¢ wydarzy, to czy
ta Jego wiedza nas determinuje? Czy skoro On wie, co zjemy ju-
tro na obiad, to musimy to zjes¢ i nie mamy zadnego wyboru?
Odpowiedz brzmi: ,Nie”, bo Bég widzi tez, ze to danie jest przez
nas wybrane w spos6b wolny. Bég zna nasze dziatanie, poniewaz
my je podejmiemy, a nie dlatego je podejmujemy, ze przedwie-
dza Boga nas determinuje. Nie jeste$my niewolnikami, tak samo
jak wspomniany urzednik, ktéry moze przyjaé tapdwke lub nie —

réwniez on zachowuje realng wolnosé.

Ta koncepcja, ze Pan Bég wie, co si¢ wydarzy, a i tak pozosta-
jemy wolni w dzialaniu, wydaje si¢ bardziej sympatyczna niz
ta, Ze Zyjemy w $wiecie przypominajacym nakrecany zegarek

i musimy wpisad si¢ w jego z géry wymyslone cz¢sci.

Tak myslat Leibniz. Twierdzit, ze nawet rozmowa mig¢dzy ludz-
mi to tak naprawdg co$ pozornego; nie jest tak, ze ty reagujesz
na moje stowa, tylko rozwijasz to, co masz w sobie — realizujesz
pewien zakodowany w tobie ciag nastgpujacych po sobie zacho-
wan. Byliby§my jak dwa zsynchronizowane mechanizmy: jeden

zegar wskazywalby godzing, a drugi by bit odpowiednia ilo$¢ razy.
Czyli moje pytania nie wynikaja z tego, co méwisz...

One wczesniej juz w tobie byly.
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Nie podoba mi si¢ to. A skoro méwilismy juz o wszechmocy

i wszechwiedzy, to jak filozoficznie zdefiniowa¢ dobro¢é Boga?

Aby to wyjasni¢, musimy wzig¢ pod uwage dwa aspekty: metafi-
zyczny i moralny. Jesli chodzi o dobro¢ metafizyczna, to wiaze si¢
ona z ideg petlni, ktdra zachodzi, gdy realizuja si¢ wszystkie zdol-
nosci czy mozliwosci, jakie sa w danej rzeczy. Na przyktad mozna
powiedzieé, ze aby czlowiek jako istniejacy byt byt dobry w sensie
metafizycznym, to nie powinny wystgpowaé w nim zadne bra-
ki, co raczej nie jest mozliwe do zrealizowania. Kazdy ma jakie$
wady charakteru lub niedoskonatosci biologiczne, problemy na-
tury emocjonalnej itd. Ponadto mozna powiedzieé, ze stworzenie
czlowieka jest co najmniej dwuetapowe: najpierw cztowiek ro-
dzi si¢ biologicznie, a potem ksztattuje si¢ jego cztowieczeristwo,
rozwija osobowos¢. Dobry cztowiek to w ujeciu metafizycznym
kto§ w petni realizujacy wszystkie potencjalnosci, jakie w nim
sa: na poziomie zdrowia, talentéw, intelektu, relacji miedzyludz-
kich itd. Podobnie jak dobry komputer to taki, w ktérym dziata
wszystko, co ma dziataé.

Bég jest dobrem najwyzszym w sensie metafizycznym, ponie-
waz to byt doskonaty — wszystkie doskonatosci sa w Nim w petni
zrealizowane. Jesli za$ chodzi o aspekt moralny, to tez przyjmuje
si¢, ze Bog jest doskonaty. Co to znaczy? Bég jest mitoscia, czyli
w najdoskonalszy sposéb realizuje wymiar moralny. Aby powie-
dzie¢ o kim$, ze w petni rozwinatl swoje czlowieczenistwo, nie wy-
starczy, ze bedzie zdrowy i wyksztatcony — musi tez nie by¢ ztym

czlowiekiem. Tak samo, zeby Bég byt w pelni doskonaty jako
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byt, musza zosta¢ zrealizowane wszystkie Jego atrybuty: zardéw-
no metafizyczne — petnia istnienia, jak i te moralne jako osoby —
petnia dobroci. Nie mozemy jednak zbyt tatwo sobie wyobraza¢,
ze skoro wiemy, kim jest dobry cztowiek, to Pan Bég bedzie taki

sam, tylko w ,zwielokrotnieniu”; z Nim zawsze jest nieco inaczej.
Czy istnieje jakas filozoficzna definicja zta?

Niespecjalnie.

To czym ty si¢ zajmujesz naukowo?

Niczym. I to wlasnie jedna z koncepcji na temat zta — ze jest ono
brakiem dobra. Nazywa si¢ ja prywacyjna teorig zla, od facin-
skiego stowa privatio, czyli brak. Malum est privatio boni, co sig
ttumaczy: ,, Zto jest brakiem dobra”. To klasyczna, teistyczna czy
chrzescijariska koncepcja spotykana od $w. Augustyna, przez $w.
Tomasza, po wielu innych wspétezesnych teologéw. Na czym ona
doktadnie polega?

Zacznijmy od $w. Augustyna, jednego z ojcéw Kosciota, ktéry
zyl na przetomie IV i V wieku. Od wezesnej mtodosci byt on za-
interesowany filozofia, poszukiwaniem sensu zycia oraz kwestia-
mi religijnymi. W pewnym momencie doszedt do wniosku, ze
chrzescijaristwo, z ktérym si¢ spotykat, jest za mato poglebione,
szukal wigc czegos wigcej i zetknat si¢ z sekta manichejczykéw.
Uznat ja — bo tak mu si¢ ta sekta przedstawita — za bardziej udu-

chowione chrzeicijaristwo, zdolne takze odpowiedzie¢ na jedno
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z gléwnych pytan, ktére go nurtowaly, czyli skad wziglo si¢ zto:
Unde malum? Manichejczycy wyznawali poglad, ze w $wiecie ist-
niejg dwie réwnowazne sily, réwnorzedne substancje: dobro i zlo,
materia i duch, $wiatlo i ciemno$¢, ktére ciagle walcza ze soba,

trwaja w nieustannym zwarciu.

Wydaje sie, ze wspélczesnie takze sa ludzie uwazajacy, ze
w $wiecie musi istnie¢ réwnowaga dobra i zla. Czesto slyszy

si¢ takie poglady jako wytlumaczenie wojen.

Mysle, ze méwig tak ci, kt6rzy nie biora bezposredniego udziatu
w wojnach, tylko snuja jakie$ ogdlne rozwazania. Nie doswiad-
czylem wojny na zywo, tylko za posrednictwem doniesied me-
dialnych, ale wydaje mi si¢, ze gdy cztowiek sam zobaczy okru-
cieristwo wojny, przestaje snuc refleksje, ze to czemus stuzy.
Wréémy jednak do manichejezykéw. Twierdzili oni, ze istnie-
je zto, ktére jest réwnowazne z dobrem — nie tyle dobro jest sil-
niejsze od zla, ile s3 one na tym samym poziomie. Czlowiek sta-
nowi za$ areng zmagania si¢ dobra ze zlem, w nim rozgrywa si¢
ta walka. Augustynowi takie spojrzenie dobrze ttumaczylo jego
wewnetrzne rozterki — mial wysokie aspiracje filozoficzne i reli-
gijne, ale byt tez cztowiekiem petnym temperamentu, mieszkan-
cem basenu Morza Srédziemnego, a wiemy réwniez, ze przez
lata byt zwiazany ze swoja partnerka czy narzeczona, z ktéra miat
dziecko. Manichejskie koncepcje objasnialy mu jego osobiste
doswiadczenie: rozdarcie migdzy sprawami zycia rodzinnego, dos-

wiadczeniami zmystowymi a aspiracjami filozoficzno-religijnymi.
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W pewnym momencie jednak Augustyn zniechecit si¢ do ma-
nichejczykéw, zarébwno z powoddéw intelektualnych, jak i oby-
czajowych; potem za$ nawet silnie ich zwalczat.

Wspomnienie manichejczykéw jest potrzebne, by zrozumieé
polemiczny charakter pogladéw Augustyna. Ostatecznie bowiem
uznal on, ze nie ma czego$ takiego jak dwie réwnowazne substan-
cje — dobro i zto. Twierdzit, ze istnieje jeden Bég, ktdry jest wszech-
mocnym stwérca wszystkiego. Bog jest dobry i wszystko, co stwo-
rzyt, jest dobre. O dobroci rzeczy mozemy za$§ méwi¢ w takim
znaczeniu: jezeli dana rzecz istnieje wedlug wlasciwej miary, postaci
i porzadku, to jest ona dobra. Te trzy stowa — miara, posta¢ i porza-
dek — odwotujg si¢ do przekonar starozytnych filozoféw, ze wszyst-
ko jest ksztattowane wedlug pewnego wyobrazenia, stad $wiat da
si¢ liczy¢, mierzy¢, mozna dostrzec w nim jakis zamyst. Natomiast
widzimy tez, ze istniejg pewne rzeczy, ktérym czego$ brakuje lub
sq w rozmaity sposob uszkodzone. Na przyktad dobry stét to taki,
ktéry ma cztery réwne, stabilne nogi; gdyby jedna jego noga byta
krétsza, to wtedy powiedzieliby$my, ze jest to stét wybrakowany.
Obecnos¢ braku w rzeczy, ktdra zgodnie z Bozym zamystem powin-
na mie¢ wszystko — czyli, wedtug terminologii Augustyna, wszyst-
ko pod wzgledem miary, postaci i porzadku — nazywamy zlem.

Z1o nie ma wigc charakteru niezaleznego od dobra, tylko ra-
czej pasozytniczy. Rzecz musi by¢ do pewnego stopnia dobra,
czyli w jakiej$ mierze spetnia¢ swoje zadania, zeby zto mogto si¢
w niej zakorzeni¢. Na przykiad fake, ze stét ma jedng nogg krétsza,
powoduje jego chwianie si¢, co zaktéca jedzenie positkéw — moz-

na wigc powiedzie, ze stét jest niedobry, bo mu czegos brakuje,
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ale jednoczesnie jest dobry, bo w ogdle mamy jaki$ stét. Rzecz
bedzie dobra w tym sensie, ze istnieje, ale zfa w takim znaczeniu,
ze posiada jakis ubytek. Analogicznie z postgpowaniem — jesli
jest wlasciwe, uznamy je za moralnie dobre, ale jezeli jest nie-
wlasciwe, to znaczy, ze naznacza je pewien brak i dlatego méwi-

my, ze jest zle.

A wracajac do przykladu wojny — gdzie §w. Augustyn widzial-
by ten brak dobra w sytuacji, gdy jedno paristwo atakuje dru-

gie i dochodzi do zabéjstw, cierpienia?

Podam ci jeszcze lepszy przyktad przeciwko koncepcji Augustyna.
Przypomnij sobie obéz koncentracyjny Auschwitz-Birkenau, kté-
ry pod wzgledem organizacyjnym — jak podaja Zrédta historycz-
ne — funkcjonowal bardzo dobrze. Nieludzka machina, ale pre-
cyzyjnie dostrojona. W tym przypadku mozemy powiedzie¢, ze
braki w tej precyzyjnie funkcjonujacej machinie whasciwie bylyby
dobrem, bo dziatalyby na korzy$¢ ludzi tam uwigzionych. Gdyby
psuly si¢ tam rézne sprzety, brakowato dostaw gazéw trujacych
lub nagle wszyscy straznicy by umarli, to powiedzieliby$my, ze

to dobrze dla wieZnidw.

A jak to mozina skomentowaé z perspektywy pogladéw
Augustyna?

Prywacyjna koncepcja zta jest rozwijana przez wspélczesnych filo-

zoféw. Na przyktad prof. Barbara Skarga w swojej ksiazce Kwintet
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metafizyczny w tekscie poswigconym ztu stwierdzita, ze koncepcja
prywacyjna nie jest doskonata, ale za to najbardziej rozpowszech-
niona w filozofii europejskiej*. Dlaczego uznaje ja za niedosko-
nata? Poniewaz w wielu przypadkach nie relacjonuje ona wiasci-
wie naszego sposobu doswiadczenia zta, gdyz czesto zto nie jest
przezywane jako brak, tylko jako pewna pozytywna obecnosé

czego$ zlego.

Rzeczywiscie chyba w wigkszosci sytuacji, ktére nas dotykaja,
potrafimy nazwac zlo, ktérego doswiadczamy: okresli¢ cho-
robg, powiedzieé, kto, jak i wobec kogo dopuscil sie prze-

mocy itd.

Odpowiedziatbym na to tak: mozna rozgraniczy¢ rézne poziomy
opisu zta i analizy tego zjawiska. Istnieje cos$ takiego jak — nazwij-
my to umownie — fenomenologiczny opis zta, w ktérym méwi-
my, jak zlo przedstawia si¢ nam w do$wiadczeniu. W tym przy-
padku mozemy nazywaé rzeczy pozytywnie — okresla¢ chorobg
nie tylko jako brak zdrowia, ale i jako realne istnienie czegos$ nie-
pozadanego w naszym organizmie. Natomiast moze istnie¢ tez
glebsza analiza, gdy kto$ rozwaza dane zagadnienie na poziomie
metafizyki; wtedy mozemy whaczy¢ w refleksje thumaczenie pry-
wacyjne, augustyniskie i tomistyczne, wyjasniajace, ze rzeczy nie
sa takie, jakie powinny by¢, ale pozostaja naznaczone pewnego

rodzaju brakiem.

*  B. Skarga, Kwintet metafizyczny, Krakow 2005, s. 87.
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Inny przyktad, ktéry moze to zobrazowad, bedzie blizszy co-
dziennosci. Wiemy, jak krepujaca bywa dziura w spodniach, gdy
szew peknie w niewlasciwym miejscu. Ta dziura w spodniach
ma charakter pozytywny — bo to dziura — natomiast daje si¢ ona
opisa¢ jako brak. Méwimy: ,Masz dziurg, zréb cos z nia, bo gtu-
pio wyglada”. Metafizyk czy tomista by powiedzial: , To jest brak.
Wszystko powinno by¢ w porzadku, a pojawit sig si¢ brak”. Oczy-
wiscie ten brak musi wystapi¢ w rzeczy, w ktérej nie powinien
zachodzi¢ — s i takie dziury w odziezy, ktdére uznamy za poza-
dane, gdyz zwiazane sa z trendami w modzie. Ogélnie méwiac,
mozna powtdrzy¢ za $w. Tomaszem, ze zto zachodzi wtedy, gdy
w rzeczy wystgpuje brak czego$, co ta rzecz powinna z natury po-
siada¢. Nie jest ztem, ze kret nie posiada wzroku, bo z natury go
nie ma, ale jest ztem, ze cztowiek nie posiada wzroku, bo z natu-

ry powinien go mieé.

A jak tradycja filozoficzna tlumaczy pochodzenie zla? Jak
na przyklad $w. Tomasz méglby wyjasnié, skad biora si¢
choroby?

Jedna z mozliwych odpowiedzi jest koncepcja grzechu pierwo-
rodnego. Tak jak wspominatem, $w. Augustyn méwit, ze Bég
jest dobry i $wiat przez Niego stworzony tez taki jest. Skad w ta-
kim razie zlo, jezeli na poczatku wszystko byto dobre? Augustyn
przejat istniejaca juz wezesniej u réznych ojcéw Kosciota i pisarzy
chrzescijariskich koncepcjeg grzechu pierworodnego, a potem naj-

bardziej wyraziscie ja sformutowat. Przez wiele lat przywolywana
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ona byla w dyskusjach wlasnie w jego wersji. Miata oczywiscie
umocowanie biblijne, gléwnie w Ksiedze Rodzaju i w listach
$w. Pawta.

Augustyn méwit wigc, ze Adam zgrzeszyt w sposéb catkowicie
wolny. Stan, w ktérym Adam i Ewa trwali w raju, charakteryzo-
wat si¢ tym, ze wszystko ze sobg wspéldziatato — wyzsze wladze
duszy kontrolowaly nizsze, a ludzie zyli w harmonii z Bogiem,
ze sobg i calym $wiatem. To zostalo utracone, poniewaz Adam
w wolny sposob przeciwstawit si¢ Bogu. Mial mozliwo$¢ wybo-
ru, czy przyjac taki stan rzeczy, jaki istniat w raju, czy go odrzu-
ci¢ — czyli nie tylko miat wolnos¢ przekroczy¢ Boze przykazanie,
ale jego wolnosci byla tez pozostawiona decyzja o charakterze
pozytywnym: o zaakceptowaniu Bozych przykazai oraz swojej
kondycji stworzenia. Teologiczna interpretacja jest taka, ze Adam
odrzucit boski porzadek.

Jak to rozumie¢? Przyznam, ze jestem trochg skonfundowany
i zagubiony, zwlaszcza w obliczu tego, co na temat pochodzenia
cztowieka méwig nauki, takie jak na przyktad antropologia czy
biologia. Nie wiem doktfadnie, jak potaczy¢ zagadnienie grzechu
pierworodnego z wiedza o poprzedzajacych wspélczesnego czto-
wieka neandertalczykach czy australopitekach. Sadze jednak, ze
plynace z tego przestanie brzmi: jestesmy niedoskonalymi ludZmi
i zyjemy w niedoskonatym s$wiecie. Nie wiem, czy da si¢ filozo-
ficznie i czysto racjonalnie, bez odwotania do Objawienia, przed-
stawi¢ ten dogmat w petnym zakresie, ale pewne jego aspekty
na pewno tak. Jakie? Chociazby ten zwiazany z poczatkiem zta

moralnego.
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Nawet jezeli przyjmujemy koncepcje ewolucji, to istnieje taki
moment — wlasciwie niemozliwy do uchwycenia, czysto teore-
tyczny — w ktérym czlowiek wylonit si¢ ze $wiata przyrody. Nie-
ostry punkt, w ktérym nastapila zmiana: ze zwierzecia zrobit sig
cztowiek. Bardzo upraszczajac, mozna powiedzied, ze w jednej
chwili mielismy stworzenie, ktdre nie byto jeszcze cztowiekiem —
stad, gdy uderzal kolegg, by mu zabra¢ banana, nie popetnial
zta moralnego, bo przynalezal do $wiata zwierzat — natomiast
par¢ chwil pdZniej, co oznacza tysiace lat na osi czasu, jest juz
czlowiek, ke6ry dziata $wiadomie i dobrowolnie, zatem wchodzi
w gre element moralnosci. Teoretycznie mozemy wigc powie-
dzie¢, ze gdzies, kiedys, kto$ po raz pierwszy skrzywdzit drugiego
cztowieka — dokonat pewnego rodzaju zta. Zatem z jednej strony
nie jeste$my w stanie wskaza¢ takiej osoby ani konkretnego mo-
mentu, a z drugiej — kto$ popetnit kiedys pierwszy czyn moralnie
zly. A gdy zlo juz si¢ dokonato, to zaczglo krazy¢ po $wiecie. Na
przyktad ten skrzywdzony powiedziat sobie: ,,Muszg si¢ zemsci¢”,
albo: ,,Skoro skuteczne jest takie zabieranie komus jedzenia, to
teraz ja zrobi¢ to komus innemu — najlepiej stabszemu ode mnie”.
Mysle, ze wihasnie tak mozna prébowa¢ filozoficznie wyjasniaé,
w jaki sposéb na §wiat weszlo zto majace charakter moralny.

Natomiast nie wiem, jak méwi¢ o cierpieniu czy $miertel-
noéci bez odwotania do Objawienia. Dogmat o grzechu pier-
worodnym jest — podobnie jak na przyklad dogmat o Weciele-
niu — prawda, w kt6ra wierzymy. A zatem wierzymy, ze cos zaszto,
ale nie potrafimy tego naukowo opisa¢. Medycyna nie wyjasni

nam, w jaki sposéb doszto do polaczenia dwéch natur, boskiej
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i ludzkiej, w jednej osobie Jezusa Chrystusa. Dlatego dysku-
sja migdzy teologia a naukami o pochodzeniu czlowieka moze,
moim zdaniem, poméc w lepszym wyartykulowaniu teologicz-
nego znaczenia tego dogmatu. Z jednej strony wydaje mi si¢, ze
po prostu od zawsze cztowiek byt $miertelny i przygodny, z dru-
giej — nie zamierzam negowa¢ dogmatu o grzechu pierworod-
nym, gdyz sadzg, ze w cztowieku jest co$ takiego, co Jan Pawet I1
okreslat jako meysterium iniquitatis: tajemnica nieprawosci. Ewan-
gelia jest lekarstwem na owa tajemnicza obecno$¢ zta w swiecie,
o ktérej mozna trochg powiedzie¢ z czysto racjonalnej perspek-
tywy, jesli méwimy o zlu moralnym. Nie da si¢ jednak rozwa-
za¢ tej tajemnicy bez uwzglednienia zwiazku z wiara w dogmat
o grzechu pierworodnym, gdy méwimy o chorobach, cierpieniu

czy $miertelnosci.

A gdybys$my chcieli oderwaé si¢ na chwile od filozofii i teo-
logii? Powiedzmy, ze zaczepiam ci¢ na korytarzu i pytam:

»Grzegorz, co to jest zto?” — co bys odpowiedzial?

Zaczalbym od stwierdzenia, ze cztowiek przezywa zto jako cos,
co sprzeciwia si¢ jego woli — niekoniecznie tej wyrazonej w po-
staci jakiego$ konkretnego zamierzenia, ale w sensie ogdélnym,
jako pragnienie i dazenie do tego, aby dobrze zy¢ i by¢ zdrowym.
Czyms$ przeciwstawnym zdrowiu czlowieka jest choroba, a w ob-
szarze relacji miedzyludzkich — zranienia i krzywdy. Rzadko poda-
je si¢ definicje zta; raczej przywotuje si¢ przyktady ukazujace jego

zakres, ktéry obejmuje to, co nazywamy zlem moralnym, ztem
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winy oraz zfem naturalnym, cierpieniem do$wiadczanym z po-
wodu spadajacych na nas nieszcz¢$¢, choréb i katastrof.
Intrygujace jest tez to, ze do pewnego stopnia teodycea oka-
zuje si¢ skuteczna, a do pewnego stopnia — nie. IstniejaL przeciez
takie formy zta, ktore czemus stuza. Zwolennicy teodycei mowia:
»ZYo przynosi wigksze dobro albo zapobiega innemu ztu”, czego
klasycznym przykladem jest sytuacja, gdy dziecko buntuje si¢
przeciwko zastrzykom lub wierceniu w zgbach, by usunaé po-
czatki préchnicy, ale jego rodzice wiedzg, ze to dla niego dobre,
i godza si¢ na ten bél. Sa tez oczywiscie inne przyktady, keére uka-
zujg, ze z jakiego$ zta wynikneto dobro — jak wtedy, gdy dzigki
jakim$ trudnym doswiadczeniom kto$ stat si¢ lepszym albo bar-

dziej wrazliwym na cierpienia innych czlowiekiem.

Czy jednak nie jest to troche niebezpieczne rozumowanie? Bo
za chwil¢ mozemy doj$¢ do wniosku, ze Pan Bég chce jakie-

go$ zta w moim zyciu, by pézniej wyniknelo z niego dobro.

Takie wypowiedzi moga si¢ pojawi¢, ale gdybysmy tak komus
powiedzieli, to uzurpowaliby$my sobie wiedzg, ktérej nie posia-
damy i nie jeste$my w stanie posiada¢. Ponadto obraz Boga, jaki
si¢ tu wylania, jest wizerunkiem autorytarnego despoty. Nato-
miast taka interpretacja wydarzen jest mozliwa, jesli kto§ sam
dojdzie do podobnego wniosku. Czym innym jest powiedzie¢
komus, ze doswiadcza choroby, bo Bég tak chciat i stato si¢ to,
by si¢ czego$ nauczyt, na przyktad cierpliwosci lub pokory — to

bytoby okrutne — a czym innym, gdy ten cztowiek sam przyzna:

JAK POGODZIC Z+O Z DOBRYM BOGIEM? | 59



» 1o bylo bardzo trudne doswiadczenie, ale dzigki niemu wydarzy-
to si¢ w moim zyciu réwniez co$ pozytywnego” — czyli dostrzegt
zto, ale sobie z nim poradzil. Natomiast wmawianie komus ta-
kich interpretacji — szczegdlnie, jesli jest si¢ ksigdzem — to prze-
kraczanie pewnej granicy i teologicznej, i duszpasterskiej.

Teodycea zatem moze by¢ stosowana w niektérych przypad-
kach, lecz istniejg tez takie sytuacje — o czym pisza wspdlczesni au-
torzy — w ktdrych zlo nie ma zadnego uzasadnienia, niczemu nie
stuzy, nie przynosi wigkszego dobra ani nie powstrzymuje innego
zla. Jest to problem tak zwanego zla bezcelowego (William Rowe*)
albo zfa horrendalnego, potwornego (Marylin McCord Adams™**).

Istnieje w ogodle caly nurt dyskusji na temat tych dwéch aspekeéw
zha: zta bezcelowego (pointless evil czy gratuitous evil), czyli takiego,
ktére nie znajduje zadnego uzasadnienia, przez co nie widzimy ja-
kiegokolwiek zwiazku migdzy tym zdarzeniem a przysztymi dobry-
mi rzeczami, i zta horrendalnego, ktérego konsekwencje odbiera-

ja sens i poczucie wartosci jego ofierze, a takze niekiedy i sprawcy.

Podasz jaki$ przyklad zla bezcelowego, by lepiej zrozumieé
te koncepcje?

Filozofowie analityczni bardzo lubig przyktady — twierdza, ze

wszystko trzeba jasno i prosto ttumaczy¢, wige opisuja banalne

* Por. W. Rowe, Problem zla a nicktdre odmiany ateizmu, w: Teizm, ateizm i religia.

Najnowsze spory w anglosaskiej filozofii analitycznej, red. P. Gutowski, M. Iwanicki,
Lublin 2019, s. 67-80.

Por. M. McCord Adams, Potworne zto a dobroc Boga, w: Teizm, ateizm i religia. ..,
dz. cyt., s. 81-94.

ok
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sytuacje, ale juz komentarz do nich potrafi by¢ zawily. Na przy-
ktad wspomniany William Rowe — filozof amerykanski, ateista —
jako przyklad zta bezcelowego podaje nastgpujaca sytuacje: wy-
obrazmy sobie pozar lasu, w ktérym ginie jelonek o imieniu
Bambi. Zwierzg nie ginie jednak od razu, tylko przez kolejne
pi¢¢ dni zyje poparzone, strasznie si¢ meczy i po diugiej agonii
zdycha. William Rowe komentuje to wydarzenie, odnoszac si¢
do pogladéw zwolennikéw teodycei: ,,Skoro méwicie, ze cierpie-
nie czemus stuzy, to czemu stuzy pigciodniowa, bardzo bolesna
agonia tego biednego jelonka? Jakie dobro jest powiazane z tym
zlem?”. Oczywiscie mozna ten przyklad wyostrzy¢ i powiedzied,
ze to nie Bambi, ale samotny turysta lub dziecko, ktére si¢ zgubi-
to, umiera przez pig¢ dni w lesie — jaki to ma sens? W niektérych
przypadkach potrafimy taki sens wskaza¢, ale w wielu juz nie. Nie
posiadamy dowodu, ze z kazdym przypadkiem zla zwigzane jest
jakie$ dobro; wyglada na to, ze o wiele bardziej prawdopodobna
jest teza negujaca owe powiazania. A zatem wydaje sig, ze istniejg
przypadki bezcelowego zta.

William Rowe polaczyt kwesti¢ bezcelowego zta z argumen-
tem za nieistnieniem Boga. Wedlug niego, jezeli Bég bytby dobry
i wszechmocny, to nie byloby zta bezcelowego, stad jesli istnieje
zto bezcelowe — a z duzym prawdopodobieristwem ono istnieje —
to nie ma Boga. Zauwazyl tez jednak, ze to dowodzenie nie jest
rozstrzygajacym argumentem w kwestii istnienia lub nieistnienia
Boga, bo kto§ moze by¢ przekonany o Jego istnieniu z innego po-
wodu — na przyktad przekonat go jakis argument lub jest cztowie-

kiem wierzacym, ktéry ma doswiadczenie religijne.
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Inng odpowiedzia na twierdzenie o istnieniu zta bezcelowe-
go jest stanowisko okreslane jako sceptyczny teizm. Filozofowie
tego nurtu méwia: ,Ide do garazu i widz¢ psa, ale nie dostrze-
gam, ze s3 tam tez bakterie czy pchly”, co oznacza, ze s3 pewne
rzeczy, o ktérych nie wiemy. Skad zatem pomyst, ze mieliby$my
jako ludzie zna¢ wszystkie powiazania migdzy sytuacjami a ich
konsekwencjami? W Biblii przeciez czytamy: ,Bo mysli moje nie
sa my$lami waszymi ani wasze drogi moimi drogami” (Iz 55,8),
wigc by¢ moze istnieja korelacje, o ktorych nie wiemy. Wedtug
sceptycznych teistow czym innym jest powiedzieé, ze ich nie wi-
dzimy, a czym innym, Zze ich nie ma — one moga istnie¢, ale by¢
nam nieznane. Sceptyczni teisci odrzucili wige argument za nie-
istnieniem Boga ze zta bezcelowego.

Jesli zas chodzi o przyklad zta horrendalnego — tego, ktére po-
zbawia sensu zycia — to warto przywola¢ ksiazke Williama Styrona
Wybor Zofii, na podstawie ktdrej powstat film o tym samym tytu-
le z Meryl Streep w roli gtéwnej. To historia Polki, ktéra podczas
IT wojny $wiatowej wzigto do obozu koncentracyjnego razem z jej
dwojgiem dzieci. Tam na rampie lekarz dokonujacy selekgji powie-
dziat, ze kobieta moze wybra¢ jedno dziecko, ktére zabierze ze soba,
drugie za$ pdjdzie do komory gazowej. Zszokowana i przerazona
nie wiedziata, co powiedzieé, na co ustyszata: ,Wybierasz albo ida
obydwoje”. Zdecydowala, ze cérka umrze, a syn bedzie zyt. Ko-
nieczno$¢ dokonania tego typu wyboru jest wlasnie przyktadem
zta horrendalnego, bo trudno sobie wyobrazi¢, ze cztowiek byt-
by w stanie pozbiera¢ si¢ po takim do$wiadczeniu. Podobng sytu-

acja jest na przyktad nieumyslne zabicie wlasnego dziecka. Méwi¢
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komus$ po przezyciu takiego wydarzenia, ze ma ono sens lub ze
wynika z niego jakies dobro — takie stowa nie przechodza przez
usta. Wtedy mozliwe jest tylko wsparcie rodzinne, terapeutyczne
czy duszpasterskie, a nie szukanie uzasadnienia czy interpretacji.
Filozofowie oczywiscie prébuja zmierzy¢ si¢ z takimi sytuacjami,
wychodzac z zatozenia, ze o wszystko mozna, a nawet nalezy pytaé
i starad si¢ zrozumie¢ — nawet takie przezycia.

Powyzsze rozwazania pokazuja, ze istnieja dwa typy teo-
dycei — teoretyczna i praktyczna. Teodycea teoretyczna to anali-
zy w stylu: ,Mamy trzy twierdzenia: «Bdg jest dobry», «Bog jest
wszechmocny», «Zlo istnieje» — a teraz zréb co$ z tym, filozofie”.
Natomiast teodycea, ktora skupia si¢ na problemie zta prakeycz-
nego, jako wyjsciowe traktuje konkretne doswiadczenia o cha-
rakterze egzystencjalnym, gdy kogo$ spotyka jakies nieszczescie
czy wielkie cierpienie. Filozofowie, szczegdlnie ci analityczni, lu-
biacy wszystko rozwiazywa¢ logicznymi réwnaniami, zostawiaja
problem zfa praktycznego terapeutom i duszpasterzom lub wpi-
suja go w obszar zyciowych sposob6éw radzenia sobie ze ztem. To
za$ pokazuje ograniczenia filozoficznej teodycei, ktdra przeciez
nie moze istnie¢ w catkowitym oderwaniu od zycia. Jezeli teody-
cea ma nie$¢ realng pomoc cztowiekowi, to musi dotyka¢ innych
aspektow religii, takich jak — w chrzedcijafistwie — zbawienie czy
zmartwychwstanie Chrystusa, lub tez odnosi¢ si¢ do prawd ogél-
noludzkich, by od strony egzystencjalnej pokazywac, jak z si¢
z tym ztem uporaé. Myfle, ze chrzedcijafistwo ma ogromny po-
tencjal pomocy ludziom doswiadczajacym cierpienia, bo moze

wspiera¢ ich w odnajdywaniu w tym jakiegos sensu.
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Czy chodzi o przypomnienie, ze nasze zycie nie konczy sie

tu na ziemi?

Tak, ale tez o wydobycie sensu tych trudnych doswiadczen. Per-
spektywa eschatologiczna jest wlaczana przez filozoféw w dyskurs,
cho¢ wedlug mnie caly czas bardzo nie§miato. Méwienie wprost
o takich sprawach jak zycie wieczne czy wreez powolywanie si¢ na
stowa §w. Pawta: ,,Ani oko nie widziato, ani ucho nie slyszato, ani
serce cztowieka nie zdotato poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowat
Bég tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9) — czyli przypominanie,
ze radosci eschatologiczne przekraczaja cierpienia doswiadczane
tu na ziemi — jest czyms, co realnie moze poméc ludziom zmie-
rzy¢ sie ze ztem, bélem, strata. Swiadomos¢, ze co$ kiedys bedzie
z tym ztem ,zrobione”, ze ono straci swoje ostrze, ze mozna je
tak przezywad, iz przestanie by¢ postrzegane jako cos rujnujacego,
jest trochg jak dostrzezenie estetycznego wymiaru jakiego$ brzyd-
kiego elementu wkomponowanego w obraz. Dzieto wreez staje

si¢ pigkne dzigki temu, ze zawiera co$ nietadnego lub jaka$ plame.

Na koniec chcialbym zapytad o twoja osobista perspektywe,
spojrzenie na problem zta — a takze: czy masz cos, co pomaga

ci radzié sobie z nim w kontekscie swojego zycia?

Przyznam, ze do$¢ ostroznie podchodz¢ do wszystkich rozwa-
zan na temat pochodzenia zta. Prawdg o grzechu pierworodnym
przyjmuje jako cztowiek wierzacy, ale z pewnym dystansem — bo

nie dostownie. O realnie istniejacych sprawach mozna méwi¢,
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uzywajac jezyka symbolu, metafory itd. Gdy kto§ méwi, ze ,pe-
kto mu serce” w nastgpstwie silnych bolesnych do$wiadczen, to
opisuje rzeczywiste cierpienie, cho¢ jego fizjologiczne serce na-
dal pracuje. Natomiast mysle, ze w Ewangelii jest ogromny po-
tencjal, by znalez¢ odpowiedzi na pytanie, jak poradzi¢ sobie ze
ztem. Coraz bardziej interesuje mnie praktyczny aspekt teodycei,
a wiara stanowi pewien sposob obchodzenia si¢ z tym tematem,
na przykiad przez odnalezienie lub moze nadanie tym trudnym
do$wiadczeniom sensu. Cho¢ petne znaczenie odkryjemy zapew-
ne dopiero po $mierci, to sadzg, ze jest mozliwe poradzenie sobie
z nielatwymi przezyciami, wlaczajac je w sensowny obraz tego,
czym jest moje zycie i do czego ma ono prowadzic.

Nie pytam wigc o to, skad si¢ bierze zto, bo uwazam, ze w du-
zej mierze rzeczy w $wiecie dziejg si¢ przypadkowo. Nie potrafig
tez powiedzied, czy czyje$ nieszczgécie to znak istnienia Opatrz-
nosci czy jej braku. Interesuje mnie raczej to, jak cztowiek moze
na to zareagowa¢. Sg ludzie, ktérzy — gdy spotyka ich nieszcze-
$cie, zwlaszcza strata kogo$ bliskiego — odsuwajg na bok wiarg
w Boga; znika ona z ich zycia niczym statek oddalajacy si¢ w stro-
ng linii horyzontu. Inni wlasnie w wierze odnajduja bardzo silne
umocnienie. Méwi sie czesto, ze ludzie w Auschwitz tracili wiare,
a moja kolezanka pisze ksiazke o tym, ze wielu chrzescijan w tych
dramatycznych okolicznosciach wlasnie ja odzyskiwato. To oczy-
wiscie nie znaczy, ze jedna reakcja byta prawidlowa, a druga nie-
whasciwa — nie sposéb tego oceniaé, mozliwe reakcje sa rézine.
Moja jest taka, ze trzeba szukaé, w jaki sposéb dane doswiadcze-

nie wlaczy¢ w swoja relacje z Bogiem, w swoja wiarg. Bo w tym
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jest potencjal, by nabrato ono jakiego$ pozytywnego sensu — czyli
odbierajacego zlu moc destruktywna sprawiajaca, ze zycie staje

si¢ czym§ niezno$nym i bezsensownym.

GRZEGORZ CHRZANOWSKI OP — dominikanin, wykla-
dowca Kolegium Filozoficzno-Teologicznego Polskiej Prowin-
¢ji Dominikanéw i UPJPII, cztonek Komisji ds. Zycia Intelek-
tualnego Prowingji, redaktor naczelny wydawnictwa , W drodze”
(2000-2003). Autor ksiazek, m.in.: Zbawienie poza Koscio-
tem. Filozofia pluralizmu Johna Hicka i Polacy o religii. Od mysle-
nia religijnego do filozofii (red. wspélnie z J. Barcik). Publikowat
w ,Znaku”, ,W drodze”, ,, Tygodniku Powszechnym”, , Przegla-

dzie Religioznawczym”, ,,Charakterach”.
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4. CZY BOGA NALEZY SIE BAC?

DAWID KOtODZIEJICZYK OP

Na poczatek zastanéw sig, jak to jest u ciebie. Jakie uczucia do-
minuja w twojej relacji z Bogiem? Czy boisz si¢ Boga? Czy moze
czujesz co$ innego?

Tradycyjnie juz odpowiadajac na tytutowe pytanie w jednym
z pierwszych zdan, powiem: , I tak, i nie” — zalezy, jak rozumiemy
bojazi Boza. Niestety wielu z nas definiuje ja jako strach przed
Bogiem, obawg przed Jego dzialaniami, kt6re zwykle sa nieprze-
widywalne i majq karzacy charakter, wigc wycofuja nas w relacji
z Nim w kokon przerazenia i nieufno$ci. Tymczasem prawdziwa
bojazii Boza to co$ innego, a Kosciét karolicki naucza wrecz, ze
jej posiadanie jest czym$ dobrym, pozadanym.

Sprébujmy uporzadkowaé to zamieszanie pojeciowe, zaczy-
najac od sprawdzenia, co na temat bojazni Bozej méwi Pismo
Swicte. W biblijnej literaturze madrosciowej — czyli na przyktad
w Ksiedze Syracha, Ksigdze Koheleta czy w psalmach — mozemy
znalez¢ wiele zachet do Igkania si¢ Boga i pochwaly tych, kedrzy
si¢ Go boja. Co wigcej, w drugim przykazaniu Dekalogu (ktére
znamy tez z katechizmu) mowa o tym, by nie wzywa¢ na darem-
no Bozego imienia (por. Wj 20,7). Mozna wigc powiedzie¢, ze
Biblia zachgca nas do bojazni wzgledem Boga, ale trzeba zazna-

czy¢, ze jest to lek wynikajacy z uznania Jego $wigtosci i szacunku
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wobec Bozej wielkosci. Gdyby za$ szukaé pierwszej wzmianki
o strachu przed Bogiem, to w Ksigdze Rodzaju czytamy, ze Adam
i Ewa zgrzeszyli i wtedy zacz¢li ba¢ si¢ Boga, wicc si¢ przed Nim
ukryli — Bég za$ ich szukat (por. Rdz 3,8-10). Czy zatem rzeczy-
wiscie Bog jest przyczyna ich strachu?

Takze u ojcéw pustyni, w apoftegmatach — czyli krétkich przy-
powiesciach o ich zyciu — znajdziemy wiele fragmentéw moéwia-
cych o tym, czym jest bojazii Boza. Ukazywali ja jako cos, co leczy
cztowieka, bo pomaga unika¢ grzechu i wzmacnia na drodze bu-
dowania relacji z Bogiem. Wedlug ojcéw pustyni bojazii Boza to
postawa zyciowa polegajaca na wyrzeczeniu si¢ tego, co nie pozwa-
la nam by¢ blisko Niego. W swoich opowiesciach chcieli wydoby¢,
ze bojazni to postawa petna mitosci i szacunku; czes¢ i mitosé — te
dwa elementy si¢ w niej facza. Wedtug ojcoéw pustyni bojazi Boza
bedzie wige wyrazata si¢ w codziennosci w postuszeristwie wobec
Stwércy —analogicznym do postuszeristwa Chrystusa wobec Ojca.
Nasza mitos¢ do Boga ma si¢ wedtug nich uwidacznia¢ w tym, ze
wyrzekamy si¢ $wiata dla Chrystusa. Oczywiscie trzeba pamigtaé,
ze owi mnisi odkrywali swoje powolanie w samotnym zyciu na pu-
styni, w ascezie i studiowaniu stowa Bozego; w naszym przypadku
to postuszeristwo moze realizowad si¢ inaczej. Najwazniejsze w tym,
co méwili o bojazni Bozej, jest polaczenie jej z miloscia, szacun-
kiem i postawieniem Chrystusa ponad wszystkim, takze catym na-
szym zyciem. Dla nich bojazii Boza to widzenie celu, ktérym jest
Bég sam w sobie, a nie §wiat.

Tym sposobem dochodzimy do istoty nauczania Kosciota ka-

tolickiego o bojazni Bozej, ktére méwi, ze jest ona darem Ducha
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Swietego. Kazdy chrzedcijanin otrzymuje ja w chrzcie i bierzmo-
waniu. A co to oznacza, ze jest darem Ducha Swiqtego? Ozna-
cza to stala dyspozycje, umiejetnos¢, ktora mamy w sobie! Bog
dat kazdemu zdolno$¢ okazywania Mu szacunku, umiejgtnosé
dostrzegania prawdziwej hierarchii spraw, na ktérej szczycie jest
On sam. Cho¢ wydaje si¢ to oczywiste, to jednak mysle, ze wielu
z nas o tym zapomina i przez to prébuje ,$ciagna¢” Pana Boga do
naszego ludzkiego poziomu. Méwimy do Niego: ,Zréb tak, by
bylo, jak ja chcg” — tymczasem On jest ponad nami. Szukajac Go,
jestesmy zaproszeni do tego, zeby uzna¢ Jego wielko$¢ i panowa-
nie, jednoczesnie pamigtajac, ze to On rzadzi wszystkim, a nie my.
Dzi¢ki darowi bojazni Bozej mamy statg dyspozycje, czyli umie-
jetno$¢ dostrzezenia, ze wszystko, co istnieje na ziemi — od naj-
wickszego do najmniejszego bytu — pozostaje tylko stworzeniem
wobec Boga, Stwércy, ktdry jest ponad nami. Ten dar pozwala
nam zobaczy¢ nasza pozycj¢ i miejsce w §wiecie.

Mozna powiedzie¢, ze bojazii Boza nie od zawsze byta da-
rem dla wszystkich wierzacych w Boga. Dopiero przyjscie
Chrystusa, ustanowienie Kosciota i zestanie Ducha Swiqtego
sprawito, ze kazdy ochrzczony jest w niego wyposazony. Stary
Testament méwi nam tylko o pochwale tych, ktérzy boja si¢
Boga, zachwycie nad tymi, ktérzy Go kochaja i szanuja, lub
zacheca nas do bojazni wobec wielkosci i potegi Boga, ale do-
piero w Nowym Przymierzu bojazii Boza staje si¢ darem, nie-
jako zaproszeniem do szukania Go w wolnos$ci — bo to sam
Duch Swigty daje nam sile, by w wolnosci Boga szuka¢, znaj-

dowa¢, wybieraé i kocha¢.
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W tym kontekscie warto powiedzied, ze to, czy boimy si¢
Boga w sposéb niewlasciwy, czy raczej mamy w sercu bojazn
Boza, $cisle taczy si¢ i wynika z dominujacego w nas obrazu Boga:
od tego, jak Go postrzegamy i jak to porzadkuje nasze dziatania.
Jesli patrzymy na Boga z perspektywy ludzi Starego Testamentu,
czgsto jeszcze zabarwionej trudna historig naszego domu rodzin-
nego czy szeroko pojetego dziecinistwa, a takze pelnej bledéw
katechezy, to bojazni bedzie oznaczata dla nas ek, a nie mito$¢
i szacunek. Falszywy obraz Boga przesuwa akcenty i sprawia, ze
w relacji z Nim dominuje I¢k, przerazenie, obawa przed karg za
niewywigzywanie si¢ z zobowiazani czy nieprzestrzeganie przyka-
zafi. Tymczasem Pismo Swicte wielokrotnie méwi nam, ze mamy
sie nie baé: ,W mitosci nie ma leku, lecz doskonata mitoéé usu-
wa lek, poniewaz ek kojarzy si¢ z kara. Ten za$, kto si¢ Igka, nie
wydoskonalit si¢ w mitosci” (1 ] 4,18). Bég jest mitoscia, stad
Jego celem nie jest ukaranie kazdego z nas za wszelka ceng. On
nie czai si¢ z wielkq lupa, by nas sprawdza¢ i rozliczaé, a potem
zrobi¢ nam krzywde — On pragnie dla nas dobra.

Jesli odkrywamy w sobie strach przed Bogiem, warto przeana-
lizowa¢ swoje relacje rodzinne. Moze bylo tak, ze kto$ miat ojca,
ktéry stosowal przemoc, wigec wszyscy w domu si¢ go bali — stad
trudno nie zywi¢ leku wobec Boga, ktérego przeciez nazywamy
Ojcem. Jesli jednak mielismy zdrowe (nie idealne, ale dobre) re-
lacje z rodzicami, to wrecz naturalnie czujemy wobec nich sza-
cunek i mito$¢, wdzigcznos¢ za to, ze nas wychowali, dbali o nas
i opiekowali si¢ nami. Podobnie z Bogiem — doswiadczajac Jego

troski i dobroci, chcemy okaza¢ Mu cze$¢, wdzigezno$é i mitosé.
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W relacji z Bogiem trzeba si¢ zatem wystrzega¢ podejscia w stylu:
»Jak bede grzeczny, to Bég da mi nagrode, a jak co$ przeskrobie, to
mnie ukarze”. Takie my$lenie nie pozwala nam budowa¢ z Nim
szczerej, bliskiej wigzi, a przeciez o to chodzi w wierze. Co wigcej,
uswiadomienie sobie, ze bojazii Boza nie oznacza lgku, przera-
zenia i zZycia w ciaglym stresie, czy dobrze wypelniam przykaza-
nia, ale to dar Ducha Swiqtego, ktéry uzdalnia mnie do mitosci
i szacunku wobec Boga, daje czlowiekowi ogromne poczucie we-
wnetrznej wolnosci. Ta wolno$¢ oznacza przejscie od myslenia:
»Nie wykraczaj poza przykazania, bo Pan Bég zrobi ci krzywdg”
do: ,,Szukaj Boga, odkrywaj Go”.

Podsumowujac, bojazii Boza pozwala nam budowa¢ zdrows
religijnos¢, w kedrej istniejg dobre proporcje migdzy czcia, unize-
niem i pokorg wobec Boga a cieszeniem sig Jego bliskoscia. Dzig-
ki niej mamy do Boga szacunek, ktéry wynika z mitosci, a nie
strachu przed pieklem; potrafimy zobaczy¢, ze On jest ponad
wszystkim, ale Jego panowanie nie polega na podstgpnym spraw-
dzaniu naszych czynéw, tylko na wladzy nad calym stworzeniem.
A skoro On panuje nad wszystkim, bojazii Boza to takze zapro-
szenie do tego, by pozwoli¢ si¢ Bogu poprowadzi¢ — ona jest mo-
tywacja i uzasadnieniem naszej wiary, a takze naszego dziatania.
Unikamy grzechu nie dlatego, ze boimy si¢ kary, ale poniewaz

kochamy Boga i widzimy w Nim najwyzsza wartos¢.



5.NIE OCENIAJ MODL SIE

ZWOICIECHEM MORAWSKIM OP O DOBREJ MODLITWIE | UMIARZE

Dawid Kotodziejczyk OP: Czy moge powiedzieé o tobie, ze

jeste$ mistrzem modlitwy?
Wojciech Morawski OP: Nie.

Ale pozwdl, ze o rézne aspekty modlitwy bede ci¢ pytal. Za-
czne¢ od tego, co podstawowe — jak mozemy zdefiniowaé mo-

dlitwe? Czym ona jest? Jakie sa jej rodzaje?

Modlitwa to bycie z Panem Jezusem, spotkanie z Nim, rozmowa.
Spotkatem wiele definicji modlitwy, ale Zadna z nich nie wyczer-
puje tego tematu. Tym, co mnie pomaga w mysleniu o modli-
twie, to podzial na jej trzy rodzaje, ktdre kazdy z nas moze (i po-
winien) praktykowaé.

Pierwszy z nich to modlitwa liturgiczna, a wigc przede
wszystkim msza $wigta, ale tez brewiarz lub w jakims§ sensie r6-
zaniec — bo chodzi tu o te formy, w ktérych modlimy si¢ nie
tylko my sami, ale tez Chrystus i caly Kosciél. Drugi rodzaj
to modlitwa osobista, czyli czas poswiecony jedynie Panu Je-
zusowi, kiedy wylaczam si¢ z innych czynnosci i jestem tylko

z Nim. I trzeci rodzaj to modlitwa w codziennosci, czyli taka,
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ktéra odbywa si¢, gdy jesteSmy tez zaangazowani w inne spra-
wy — na przyklad jedziemy samochodem, autobusem czy wy-

konujemy jakie$ prace.
A czy ta modlitwa w codziennosci nie jest osobista?

Oczywiscie jest, ale ten drugi rodzaj modlitwy tym rézni si¢ od
trzeciego, ze wystepuje w czasie przeznaczonym tylko dla Pana
Jezusa — nic innego wtedy nie robimy, ale cali si¢ Mu oddaje-
my. Dla jednych bedzie to dziesig¢ minut, dla innych pigtnascie,
dla jeszcze innych — pét godziny, kedre przeznaczamy wytacznie dla
Niego. Modlitwa w codziennosci dzieje si¢ przy okazji: gdy go-
tuje, prasuje, jade autem lub akurat na kogo$ czekam i mogg si¢

zatrzyma¢ na chwile modlitwy.

A jak czesto powinna mieé¢ miejsce ta modlitwa sam na sam

z Bogiem? Moze by¢ raz na miesiac?

Nie, powinna by¢ regularna i zdecydowanie cz¢éciej niz raz
w miesigcu. Trzeba tez pamigtad, ze te trzy rodzaje modli-
twy nawzajem si¢ uzupetniaja. Jesli brakuje ktérej$ z nich, to
stabna lub Zle sa przezywane pozostate. Tak naprawde funda-
mentem modlitwy jest wiernos¢, czyli ciagle do niej wracanie.
Zachecatbym wigc, by codziennie znalezé czas — chod pigé,
dziesi¢¢ minut w tygodniu, a w weekendy troche wigcej — na
osobista modlitwe. Z Panem Bogiem jest podobnie jak w re-

lacji matzenskiej lub w przyjazni: rozmawiamy, robiac razem
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rézne rzeczy, ale czasem trzeba usias¢ i co$ przegadaé, nie zaj-
mujac si¢ niczym innym — porozmawiaé gleboko i osobiscie.
Dlatego tez modlitwa nie moze pojawia¢ si¢ tylko przy okazji
codziennych czynnosci, ale powinna mie¢ tez forme indywi-

dualnej rozmowy.

A czy to nie jest jaka$ uluda naszego dominikanskiego zy-
cia, ze ludzie spoza zakonu sa w stanie w normalnym, co-
dziennym trybie znalez¢ chwile na taka osobista modlitwe?
Znam malzedstwa, ktérym przy nawale obowiazkéw trudno
o czas na randke raz w miesiacu, a z Bogiem to przeciez jesz-

cze trudnie;j.

Tak, to jest trudne, ale modlitwa zaktada pewien wysilek z naszej
strony. Oczywiscie trzeba tez do niej podchodzi¢ z rozsadkiem,
biorac pod uwage nasze mozliwosci. Zachgcam, by modli¢ si¢
sam na sam z Panem Jezusem codziennie, ale jesli to nieosiagal-

ne, to po prostu znajdowac taki czas jak najczeécie;.
Czym sa rozproszenia na modlitwie? Na czym polegaja?

Rozproszenia sa wtedy, gdy nasze mysli kraza nie tam, gdzie bys-
my chcieli, i gdy skupiamy si¢ nie na tym, czym si¢ zajmujemy —
czyli na modlitwie, stowie Bozym, Panu Jezusie. Trzeba oczywi-
$cie zaznaczy¢, ze inaczej bedziemy méwili o rozproszeniach na
modlitwie liturgicznej czy osobistej, a inaczej na tej w codzien-

nosci, bo ona z definicji jest rozproszona.
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Gdy jade metrem i modle si¢ rézancem, to przeciez sila rze-
czy mamy wokél tak duzo ré6znych bodzcéw, ze trudno by¢

w mistyczny sposéb skupionym.

Oczywiscie, poza tym musisz wysigé¢ na wlasciwym przystanku,
a nie dojecha¢ do petli. Gdy jedziesz autem, powinienes uwazaé
na to, co dzieje si¢ na drodze — a nawiasem méwiac, dla wielu
ludzi rézaniec jest czyms, co uspokaja i spowalnia reakcje w or-
ganizmie, wiec to moze by¢ niebezpieczne w samochodzie. Sg
jednak i tacy, keérym to nie przeszkadza, i podobnie jak jada
z kim§ i réwnoczesnie rozmawiaja, tak tez si¢ modla. Pomysl,
ze gdy obok ciebie w aucie siedzi twdj przyjaciel lub inny bliski
ci cztowiek, to przeciez rozmawiacie; kiedy zatrzymujesz si¢ na
$wiattach, mozesz mu poswigci¢ wigcej uwagi, ale jednoczesnie
podczas jazdy jestes skupiony na drodze, bo wieziesz kogo$ waz-
nego dla siebie i chcesz bezpiecznie dotrze¢ do celu. I tak tez jest

z modlitwa w codziennosci.

Czyli do codziennych czynnosci — takich jak prasowanie, jaz-
da samochodem, wykonywanie prac fizycznych — dotaczam
spotkanie z Panem Bogiem?

Tak, i oddajesz Mu to wszystko — jak gdyby robisz to z Nim.
Podobnie jak ojcowie pustyni do pracy fizycznej dolaczali

modlitwe: czesto powtarzalna w formie, nieangazujaca mysli.

Chcieli, by to takze byl czas spedzony z Bogiem.
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Wspdtczesnie mamy tez wiele mozliwosci, by sobie to utatwi¢,
na przyktad wlaczajac rézaniec w radiu czy w Internecie. W ten
sposob, gdy mamy rece zajete praca, nie musimy przesuwaé pa-
ciorkéw. Méj znajomy, ktdry jest fizykiem, opowiadat mi, ze gdy
wiele lat temu komputery pracowaly znacznie wolniej, przy wrzu-
caniu jakich$ danych do programu, kiedy czekat na wynik, caly
ten czas si¢ modlit. Musial czuwaé przed monitorem, wiec wy-
korzystywat ten czas na spokojna modlitwe. Oczywiscie nie przy
kazdej pracy jest taka mozliwos¢.

Zawsze jako punkt wyjscia do wszelakiego rodzaju modlitwy
powtarzam sobie zdanie naszego niezyjacego juz brata Jakuba
Papierza, znanego z surowosci zakrystianina, ktérego wedlug
klasztornych anegdot bracia bali si¢ bardziej niz tego papie-
za przez ,z . Ktdérego$ wieczoru brat Jakub, pokropiwszy ko-
go$ woda $wigcona, wypraszal go z kosciota — a pamigtajmy,
ze w tamtych czasach pierwsza msza byla o piatej rano, wigc
zakrystianin musiat wsta¢ godzing wezesniej — na co ustyszat:
»Bracie, ja si¢ tu modl¢”, wigc odpowiedzial: ,Panie, do poboz-
nosci tez trzeba mie¢ dyszel w glowie”. Tak, zgadzam sig, ze do
modlitwy tez trzeba mie¢ dyszel w glowie. Gdy cheg si¢ pomo-
dli¢, trzeba zobaczy¢, ocenié, zastanowic sig, jaki rodzaj modli-

twy mogg zastosowac.

Moéwilismy juz sporo o rozproszeniach podczas modlitwy
w codziennosci. Jak to jest z modlitwa liturgiczna i osobista?
Wezmy na przyktad modlitwe nieszporami z bra¢mi. Gdy czy-
tam fragment psalmu, a w mys$lach kombinuje, jak podtaczy¢
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kabelki w skrzynce elektrycznej albo jak ustawi¢ ogrzewanie,

by bylo taniej, to czy to sa rozproszenia?

Tak, to s3 rozproszenia. Cieszg si¢ jednak, ze chrzescijanstwo ma
inne podejscie do tej kwestii niz na przyktad buddyzm zen, w kté-
rym, gdy uczen nie jest do§¢ skupiony, mistrz bije go po pigtach
bambusowa trzcina. Pan Jezus nam tego nie robi. Co wigcej, to On
przede wszystkim modli si¢ podczas liturgii, bo jest to modlitwa
catego Kosciota. Mozesz wigc by¢ na nieszporach, mysle¢ o regu-
lacji ogrzewania, a i tak wiesz, ze si¢ modlites, bo modlit si¢ Pan
Jezus. To samo zreszta dotyczy mszy. Oczywiscie, gdy w zakrystii
przed msza opowiadacie sobie dowcipy, plotkujecie czy rozmawia-
cie o réznych sprawach, to trochg nie ma co si¢ dziwi¢, ze potem
trudno skupic¢ si¢ na modlitwie. Trzeba pamigta¢, ze ideatem nie
jest brak rozproszen — cho¢ tez nie chodzi o to, by modli¢ si¢ tylko

wargami, a caly czas mysle¢ o ogrzewaniu czy jeszcze czyms innym.

Znam takich, co zbyt dostownie traktowali t¢ zasad¢ mod-
litwy calego Kosciota. Kiedys, gdy wracaliSmy z braémi ze
wspélnego odprawiania liturgii godzin, jeden ze starszych
braci zapytal: ,,Czy klasztor juz méwil nieszpory?”. Odpo-
wiedzieli$my, ze tak, na co on: ,,To ja tez méwilem” — chod nie

byl na modlitwach. To juz chyba troche przesada?
To naduzycie, bo jednak fizyczna obecno$¢ powinna mie¢ miejsce.

Oczywiscie, jezeli ktérys z braci jest chory albo nie moze zej$¢ do

kosciota i siedzi w kaplicy gdzies nieopodal, stuchajac modlitwy,
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to co innego. W ten sposéb wiacza si¢ w modlitwe Kosciota, ktd-

ra jest wicksza od nas.

Dla mnie picknym obrazem wlaczania si¢ w ciaglta modlitwe
Kosciota sg stalle w naszym krakowskim klasztorze. Bracia
modla si¢ w nich codziennie, a nad ich glowami sa umiesz-
czone wyrzezbione w drewnie figury anioléw z réznymi in-
strumentami w rekach. Gdy na nie czasem zerkam, mysle so-
bie, ze bracia przychodza na te trzydziesci minut nieszporéw
i dolaczaja sie do ich modlitwy, potem wracaja do swoich za-

jeé, a aniolowie dalej uwielbiaja Boga.

Taka byta w ogdle idea modlitwy w opactwie benedyktyriskim
w Cluny w potudniowej Francji. Budynek nie zachowat si¢ do
dzi$ w calosci, z kosciota pozostaly tylko ruiny, ale istniejacy jesz-
cze transept jest dowodem na to, ze modlilo si¢ tam naprawdg
wielu mnichéw. Modlitwa trwata non stop. Bracia wymieniali
sig, a ze swego czasu bylo ich nawet kilkuset, grupa braci zwana

pierwszym chérem modlifa si¢ caly czas.

A co jesli — idac na nieszpory — mysle o tym, co jeszcze danego
dnia powinienem zrobié, lub przygotowuje si¢ na spotkanie,
ktére mnie czeka tuz po nich, i potem podobne mysli kraza mi

po glowie podczas modlitwy? Jak na nie patrzed, jak oceniaé?

Nie oceniajmy modlitwy. Jedyne, co mozemy oceniaé, to nasze

przygotowanie do niej, czyli to, co zalezy od nas. Podam prosty
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przyktad, ktdrego cz¢sto uzywam tez w konfesjonale: gdy bierzesz
si¢ za modlitwe po obejrzeniu odcinka serialu w telewizji, to masz
jak w banku, ze dopadnie ci¢ rozproszenie. Bedziesz zastanawiat
si¢ nad tym, co wydarzyto si¢ w tym filmie lub jak rozwinie si¢ ak-
cja— bo seriale s3 tak skonstruowane, by przyciaga¢ nasza uwagg.
Trzeba wigc modli¢ si¢ przed serialem albo lepiej zamiast niego.
Jesli natomiast masz wyznaczony czas na modlitwe — czgsto w zy-
ciu $wieckim to jedyny dostgpny czas — i tuz przed nim przyjdzie
wiadomos¢, ze kto$ zachorowat lub miat wypadek, to jasne, ze
ta modlitwa bedzie rozproszona, bo bedziesz o tym myslat. Ta-
kie sytuacje to tez okazja, by zmieni¢ zaplanowang medytacj¢ na
modlitwe wstawienniczg za t¢ osobg. Podobnie gdy idziesz na nie-
szpory, a brat méwi ci, ze gdzie§ wysiadlo swiatto, to naturalnie
podczas brewiarza be¢dziesz zastanawiat sig, co z tym zrobi¢, jak
naprawic itd. Gdzie jest twoja wina? Nie ma zadnej winy.

To, co mozemy ocenia¢ w naszej modlitwie, to wybér czasu
i miejsca, bo te sprawy od nas zaleza. Brewiarz mamy narzuco-
ny rytmem klasztornym, ale w indywidualnej modlitwie kazdy
z nas sam wybiera, gdzie, kiedy i jak bedzie spotykat si¢ z Bo-
giem. I tu znéw trzeba mie¢ dyszel w glowie, by pomysle¢, co
mi pomoze w modlitwie. Czasami kto§ ma tylko jedna mozli-
wo$¢ wyboru czasu i miejsca modlitwy ze wzgledu na pracg czy
obowiazki domowe. Warto zaplanowaé to wcze$niej, by — na
przyktad gdy wracam z pracy — wejs¢ na dziesi¢¢ minut do ko-
$ciota czy kaplicy i skorzysta¢ z tego, ze tam tatwiej mi si¢ skupi¢
niz w domu. Takie rozwigzanie cz¢sto doradzam w konfesjona-

le paniom — dla wielu kobiet modlitwa w domu nie jest dobra,
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bo tam wszystko wola, caly czas jest co$ do zrobienia. Podobnie
mozesz mie i ty, ktéry zajmujesz si¢ sprawami ekonomicznymi
klasztoru. Oczywiscie, jesli kto$ nie ma takiej mozliwosci, to
niech modli si¢ w domu — wtedy w skupieniu moze poméc za-
palenie $wieczki czy postawienie ikony. Gdy za$ zaczniemy juz

modlitwe, nie oceniajmy jej.

Czy nie jest podobnie z modlitwa liturgiczna? Wazny jest
przeciez wybér miejsca, czasu i przygotowanie do niej — na
przyklad to, czy nie wpadasz na nia z szeregu innych spraw.
Z msza $wieta skojarzyl mi sie tez inny temat tak zwanego
churchingu, czyli wybierania przez wiernych kosciota — inne-
go niz parafialny — do ktérego chodza na msz¢. Kategorie sa
rézne: od wygody, przez lepszego kaznodziejg, po ciekawsza

oprawe. Wielu krytykuje to zjawisko — co ty o tym myslisz?

Ja kierowalbym si¢ starozytna zasada in medio virtus, czyli cnota
jest posrodku. Jesli wige bytby to churching dla churchingu, czyli
ciagle szukanie nowosci i sensacji lub podejscie typu: ,Stucham
tylko tego kaznodziei, a gdy go nie ma, bo wyjechat na wakacje,
nie id¢ na msz¢”, jest to co$ ztego. Patrzac z drugiej strony, my —
ludzie — jestesmy cielesni, potrzebujemy wigc pokarmu réwniez
dla naszego rozumu i serca, jesli zatem wybieramy tego, a nie
innego kaznodziejg, ten, a nie inny kosciét, bo chcemy czegos
wigcej, to w porzadku. Szczegdlnie, jesli ktos rozpoczyna swoja
droge wiary, dobrze jest, gdy szuka tego, co pozwala mu w niej

dojrzewac.
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Oczywiscie kaznodzieja czy oprawa liturgiczna nie moga by¢
czynnikami catkowicie determinujacymi. Podam przyktad, keéry
to zobrazuje. Jezeli chlopak ma dziewczyng i méwi do niej: ,Bar-
dzo ci¢ kocham i lubi¢ spedza¢ z tobg czas, ale cheg cie widzie¢
zawsze w eleganckim ubraniu i umalowana. Nie spotykajmy sig,
gdy wychodzisz z pracy w roboczym stroju” — czy taki chtopak
naprawdg ja kocha? Tak samo jest z nami, jesli chcemy, by msza
zawsze byta idealnie odprawiona. Mamy prawo szuka¢ pigkne;j
liturgii i wymagac¢ od ksigzy, by sprawowali ja z szacunkiem — nie
mogg natomiast wymagaé od kazdego ksiedza, by méwil $wiet-
ne kazania, bo oprdcz przygotowania to takze kwestia daru — ale
jesli trafimy na msz¢ odprawiong niedbale, ze stabym kazaniem,

to i tak najwazniejsze powinno by¢ dla nas spotkanie z Jezusem.

Kiedy$ rozmawialem z mezczyzna, ktéry zalil mi sie, ze raz
poszedl na msz¢ do parafii i potem zatowal. Prébowatem mu
tlumaczy¢, ze Eucharystia zawsze ma gleboki sens i choé to

trudne i nietatwe do zrozumienia, to jednak warto.

Ja w takich sytuacjach czgsto pytam: ,A modlifes si¢ za tego ksie-
dza? Albo za tego stabego kaznodziej¢?”. Moze tak stabo méwit,
bo nikt si¢ za niego nie modlit.

Albo si¢ nie przygotowal...

Tak, ale moze byt nieprzygotowany, bo nikt si¢ za niego weze-

$niej nie modlit.
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Wojtku, ty jestes czlowiekiem wielkiej wiary!

Nie, ale zawsze, gdy kazanie mi nie pasuje, zaczynam modlitwe.
Pamigtam, jak kiedy$ podczas jednaj z czwartkowych mszy przy
grobie Jana Pawta I — gdy jeszcze nie transmitowano ich przez
radio watykariskie i nie bylo wytycznych, ze musza si¢ skoficzy¢
do 7:50 — jeden z polskich biskupéw zaczat kazanie stowami:
,Cho¢ o. Konrad prosit, zeby kazanie bylo krétsze, to mysle, ze
Jan Pawet I si¢ nie obrazi, jesli bedzie dtuzsze”. A pamigtajmy, ze
czg$¢ ludzi uczestniczacych w tych mszach idzie potem do pracy,
do swoich zaje¢ czy na uczelnig. Przyznam, ze po kilku minu-
tach (nie od razu) nie wytrzymatem — bo tam oczywiscie nie byto
nic o Panu Jezusie; wyciagnatem rézaniec i zaczatem odmawiaé.
Zdazylem zmowié cztery tajemnice, zanim kazanie si¢ skoriczy-

to — byto zdecydowanie za dtugie.

Robi¢ tak samo, gdy jestem zmuszony stuchaé kazania, ktére
jest stabe. Nie zeby moje byly §wietne i oczywiscie rozumiem
tez rézna dyspozycje gloszacego, bo czasem nawet jesli sie
dobrze przygotujesz i masz jaka$ genialna mysl, to i tak nie

potrafisz o niej opowiedzied.

Albo w ogéle masz wrazenie, ze nie powiedziales tego, co chcia-

tes i jak chciates.

Ale wracajac do rozproszen — czy takie odmawianie rézasica

podczas kazania to nie jest jakis rodzaj rozproszenia?
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Nie. Ty po prostu wiesz, ze nie jeste$ w stanie skupi¢ si¢ na tym
kazaniu, bo tam nic dla ciebie nie ma. Starasz si¢ wigc skupi¢ na

Tym, dla ktérego tu przyszedles — Panu Jezusie.

A dlaczego uwazasz, ze cho¢ mozemy oceniaé nasze przygoto-

wania do modlitwy, to juz jej samej nie mozemy?

Modlitwe oddajg¢ Bogu taka, jaka ona jest. W tym kontekscie przy-
pomina mi si¢ to, co 0. Raniero Cantalamessa — kaznodzieja Domu
Papieskiego — pisze w swojej ksiazce Zycie w Chrystusie, bazujacej
na Liécie do Rzymian*. Na pytanie o to, co jest szczytem chrzesci-
jariskiej modlitwy, przywoluje on stowa $w. Pawta, ze ,kiedy nie
umiemy sie modli¢, Duch Swiety modli sic w nas w blaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (por. Rz 8,26). Czy moze
by¢ lepsza modlitwa niz ta modlacego sic w nas Ducha Swietego?
Mozna wigc powiedzied, ze szczytem chrzescijariskiej modlitwy jest
sytuacja, kiedy nie umiemy si¢ modli¢ i zdajemy si¢ na Ducha.
Czasami tak po ludzku mysle o swojej modlitwie osobistej, ze
jest nieudana, rozproszona. Niekiedy, walczac ze snem i nie ma-
jac niemalze zadnej skupionej myfdli, koficz¢ modlitwe stowami:
,Panie Jezu, naprawde nie moge Ci da¢ wigcej, no nie potrafig”.
Mysle jednak, ze taka modlitwa jest Bogu o wiele milsza niz ,,uda-
na’ modlitwa z picknymi myslami, ktéra koricz¢ lekko dumny
z siebie, jak ja si¢ tadnie modlitem. My patrzymy na modlitwe jak

na szkolng akademig ku czci kogos: chcemy, by wszystko fadnie

*

Por. R. Cantalamessa, Z}/cie w Chrystusie. Duchowe przestanie Listu do Rgymian,
Krakéw 2014.
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wypadlo, by dyrektor byl zadowolony, nauczyciele pochwalili,

a rodzice si¢ cieszyli.
A z boku wyglada to bardzo sztucznie...

Doktadnie! A modlitwa ma by¢ prawdziwa — mam w niej szcze-
rze spotka¢ si¢ z Panem Jezusem. Kiedys jeden z naszych braci
przedstawit ciekawa mysl o modlitwie, bazujaca na ewangelicznej
przypowiesci o faryzeuszu i celniku (por. Lk 18,9-14). Zauwa-
zyl on, ze cho¢ modlitwa celnika zostala wystuchana, to jednak
gdyby$my poszli go zapytad, jak si¢ dobrze modli¢, pewnie po-
wiedziatby: ,IdZ do faryzeusza, on si¢ na tym zna. Ja wiem, jak
kras¢ i oszukiwaé, a nie, jak si¢ modli¢”. Modlitwa ma wigc by¢
przede wszystkim szczera.

Pamigtam kazanie o modlitwie o. Joachima Badeniego, ktd-
ry dla wielu naszych braci byt mistrzem duchowym. Méwit do
studentéw, a ja bylem jeszcze wtedy klerykiem: ,, Wyobraz sobie,
ze po dwoch miesigcach studiéw w Krakowie wracasz do domu.
Mama otwiera ci drzwi, a ty stajesz przed nia i zaczynasz: «Matko,
staj¢ przed toba z sercem petnym mitosci za dar zycia, ktéry mi
data$». Co powie mama? «Zwariowat! Studia Zle mu robia». Prze-
ciez przychodzisz i méwisz: «Mamo, cieszg sig, ze jeste$»”. I tak
samo my zachowujemy si¢ wobec Pana Boga; wydaje nam sig, ze
mamy wyglasza¢ same pigkne stowa. A moze czasem musimy po-
wiedzie¢: ,Panie Boze, dlaczego mi to robisz?”, i zwyczajnie si¢
z Nim ,,pokt6ci¢”. Szczerodci nie trzeba si¢ ba¢ — to ma by¢ moja

modlitwa, a nie akademia.
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Tak, mialem przyjemnos¢ spotkaé ojca Joachima, gdy miesz-
kalem jeszcze w klasztorze w Krakowie. Kiedys zapytatem go,
co mam powiedzie¢ na kazaniu w Wielki Czwartek, a on po-
wiedzial: ,,Nie wiem, ja to po prostu widze, a ludzie to musza

wierzy¢” — bylo dla mnie bardzo poruszajace patrzed na nie-

zwyklos¢ jego wiary.

Wracajac do udanej i nieudanej modlitwy, mysle, ze warto przy-
wotad jeszcze jeden przyktad z zycia rodzinnego. Wyobrazmy so-
bie, ze zblizaja si¢ imieniny mamy. W domu jest mate dziecko —
synek czy céreczka — ktéremu tata lub ciocia, albo nawet sama
mama wktada do kieszonki trochg pieniedzy, a ono idzie do kwia-
ciarni i kupuje pickny bukiet dla mamy. Ale moze by¢ tez inna
sytuacja, gdy to samo dziecko idzie na take koto domu i zbiera
kwiatki, réwniez te zwigdle, chwasty, patyki i robi z tego bukiet
na imieniny. Ktéry z bukietéw bardziej ucieszy mame? Raczej
ten zrobiony przez dziecko, mimo ze jest brzydki. Mama moze
go jako$ upickszy¢, przypinajac co$ do suchej galazki. Tak samo
z modlitwa: Jezus moze sprawi¢, ze ta sucha gataz po prostu za-
kwitnie. Chodzi wigc o to, by przed Panem Bogiem stawa¢ jak
dzieci — z rozproszeniami, z nieudang modlitwa — i oddawaé Mu

to wszystko.

Z tym zbytnim skupianiem si¢ na jakosci modlitwy koja-
rzy mi si¢ tez inna sytuacja z zycia — rozmowa z przyjacie-
lem. Przeciez gdy widzimy sie z kims, kto jest nam bliski,

nie zastanawiamy si¢ w trakcie spotkania, czy jest ono dobre,
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udane, fadne, ile punktéw mozemy sobie za nie przyznad, tyl-
ko po prostu jestesmy z ta osoba. Nawet jesli przeszkadza
nam dzwoniacy telefon lub trabiace auto, to wazne jest dla

nas spotkanie.

No wiasnie! Nie oceniaj twojej modlitwy, nie dawaj sobie punk-
cikéw, bo przeciez nie ma zadnej miary dobrej modlitwy, czego$
a la termometr do jej mierzenia. Zreszta po co to robi¢? Opo-
wiadano, ze po $mierci jednego z naszych ojcoéw jego penitent-
ka przyszta na rozmowe do innego brata i powiedziata: ,Ojcze,
jestem juz w si6dmym mieszkaniu, co dalej?” (chodzilo o sidd-
mga, ostatnig komnatg, o ktérej méwi §w. Teresa z Avila, opisu-
jac droge rozwoju duchowego). On jej odpowiedzial: ,No to po
co$ tam wlazta?”.

Z modlitwa rzeczywiscie jest tak jak ze spotkaniem z przyja-
cielem. Powiedzmy, ze odwiedzasz kogos, kto jest na wakacjach
na wsi; siadacie razem na tarasie, na stoliku stoi zimny napdj,
dobre ciasto, i sobie rozmawiacie. A jak to na wsi, wokét lata-
ja muchy i inne owady. I teraz albo mozesz si¢ skupi¢ na odga-
nianiu tych much i w ogéle nie pogada¢, albo mozesz w mie-
dzyczasie odgania¢ te najbardziej natretne, a skupié si¢ na byciu

z przyjacielem.

W temacie przygotowania do modlitwy dopowiem, ze moje
doswiadczenie jest takie, iz najlepszym rozwiazaniem jest
znalezienie rano przestrzeni na indywidualne spotkanie z Bo-

giem. Potem w ciagu dnia jest tak wiele bodZcéw i zajeé, ze
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trudno si¢ od nich odciaé i zatrzymaé. Dla mnie ten poranek

jest bardzo wazny.

To jest indywidualne. Jednym tatwiej rano, dla innych wieczér
okazuje si¢ lepsza pora i potrafig — mimo ze caly dzien za nimi —
odseparowa¢ si¢ od tego wszystkiego. Wielu rano zbyt mocno
walczy ze snem i nie jest w stanie modli¢ si¢ tuz po wstaniu.
Pamigtam, jak méj magister studentatu mawiat: ,Niezaleznie,
o ktérej wstajg, budze si¢ o dziesiatej”. Dla takich ludzi modli-
twa rano nie ma sensu.

I w wyborze pory dnia na modlitwe trzeba mie¢ dyszel w glo-
wie. W wielu zgromadzeniach zakonnych prakeykuje si¢ cos, co
nazywa si¢ rozmyslaniem lub czytaniem duchowym. Czasem sty-
sz¢ w konfesjonale: ,,Ojcze, nie mam czytania duchowego. A to
pogoda nie sprzyja, a to duzo pracy i moje czytanie duchowe
polega na tym, ze przewracam ciagle t¢ sama strong, bo nic nie
pamigtam”. Wtedy, majac wspomniany dyszel w glowie, trzeba
to po prostu zostawic i i§¢ przed Najswigtszy Sakrament, a nie
czytal na site.

Oczywiscie nie chodzi mi o czytanie Pisma Swictego, bo
z nim sprawy maja si¢ inaczej — stowo Boze jest wigksze od nas;
czy je rozumiemy, czy nie, ono i tak dziata. O tym opowiada
jedna z historii o ojcach pustyni. Pewien mtody mnich przy-
szedt do abby po rad¢ — byt to akurat czas wieczornego szykowa-
nia jedzenia i abba siedzial nad Nilem, ptuczac owoce w koszy-
ku. Mtodzieniec méwit: ,Id¢ do kosciota, stucham stowa Bozego,

wychodze i nic nie pamigtam. Czytam stowo w celi, zamykam
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i nic nie pamigtam”, na co abba: ,A widzisz te owoce w koszy-
ku? Przed chwila wlatem tu wode¢. Wody juz nie ma, ale owoce
sa czyste”.

Albo inny obraz z Opowiesci pielgrzyma: do starca przyszedt
oficer, ktéry zostat zdegradowany, bo naduzywat alkoholu. M¢-
drzec poradzit mu, by za kazdym razem, gdy bierze go ochota na
wino, czytat rozdziat z Ewangelii. Ten ucieszyt si¢ i odszedt. Po ja-
kim$ czasie wrécit i zalit sig: ,Starcze, to nie dziala, nic z tego nie
rozumiem”, na co uslyszat: , Ty nic nie rozumiesz, ale zte duchy
rozumiejg i drza’. Taka moc ma stowo Boze — znacznie wigksza
od naszych staran i ludzkiego rozumienia.

Przygotowujac si¢ do modlitwy, dobrze tez zaplanowac, co
bede na niej robil, czyli to, czym i jak bedg si¢ modlit. Na przy-
ktad: jesli wezoraj czytalem jeden rozdzial z Listu do Rzymian,
dzi$ przeczytam kolejny, by nie zastanawia¢ si¢ nad tym w trakcie.
Oczywiscie, takze w tym wzgledzie potrzeba rozsadku i trzezwe-
go spojrzenia, by nie planowac’ tego, czego nie jestem w stanie
udzwigna¢. Czasami stysz¢ w konfesjonale, ze kto$ podjat si¢ mo-
dlitwy pompejanka, ktéra jest bardzo wymagajaca pod wzgledem
pos$wigconego na nia czasu, gdyz codziennie przez 54 dni trzeba
zméwic az trzy czgéci rézarica. Warto sobie przemysle, czy to
dobry pomyst w aktualnych okolicznosciach zycia. Jesli jakas go-
spodyni zaczyna pompejanke tuz przed $wigtami, gdy wigcej niz
zwykle jest sprzatania, gotowania, zalatwiania réznych spraw, to
tatwo sobie wyobrazi¢, jakie to ma skutki. Z drugiej strony, gdy
kto$ juz podjat zobowiazanie codziennej modlitwy rézaricem, to

moze szukad réznych rozwiazan — na przyktad, gdy kto$ nie da

NIE OCENIAJ MODLSIE | 88



rady odmoéwié¢ rézarica w catosci, méglby znalezé pie¢ ,dziur”
w ciagu zabieganego dnia i w kazdej z nich pomodli¢ si¢ jedna
dziesiatka. Nie jest to moze idealny sposéb odmawiania rézanca,

ale pokazujesz Panu Jezusowi, ze zalezy ci na spotkaniu z Nim.

A co ze snem podczas modlitwy? Gdy przypomne sobie czasy
mojej formacji zakonnej i popoludniowa konferencje z ado-
racja, to pamietam, ze latem przesypialem wszystkie modli-
twy tego typu. Kiedys slyszalem, ze papiez Franciszek powie-
dzial: ,Masz spaé w domu? IdZ przed Najswigtszy Sakrament,
$pij tam, dobrze si¢ wyspisz”. Co ty o tym myslisz?

W tym temacie przypomina mi si¢ opowie$¢ znajomych sidstr
benedyktynek, ktére w swoich klasztorach majg catodobows ad-
oracj¢ i na zmiang modlg si¢ przed Najswigtszym Sakramentem.
Byla tam pewna starsza siostra, ktora zawsze po obiedzie szta na
adoracj¢ i drzemata. Pewnego razu opatka powiedziata do niej:
»Matko, moze matka najpierw péjdzie do celi i odpocznie, a po-
tem przyjdzie na adoracj¢” — bo ona ze wzgledu na wiek nie miata
juz wyznaczonych zadnych dyzuréw w kaplicy. Odpowiedziata:
»Matko, gdy péjde do celi, to zupetnie nie mogg zasna¢”.
Podobne podejscie mieli tez ojcowie pustyni: ,,Gdy widzg bra-
ta, ktéry zasypia na modlitwie, delikatnie ktade jego glowe na
moich kolanach”. Pewnie, ze jezeli wieczorem do pézina ogladam
filmy czy robig jakie$ inne niekonieczne rzeczy, a potem zasypiam
na modlitwie, to musz¢ co$ zmienic. Jesli jednak nie zalezy to ode

mnie, to trzeba po prostu przyjaé, jak jest.
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Z mojego nowicjatu pamigtam tez, ze przed potudniowa msza
mieli$my rozmyglanie i prawie codziennie po zaledwie kilku mi-
nutach w chérku rozlegat si¢ huk — jednemu ze starszych braci
brewiarz zsuwat si¢ z habitu i spadat na klgcznik, ktéry naglasniat
upadek jak dobre pudlo rezonansowe. Zreszta nie ma co daleko
szuka¢ przykladéw; ja sam fatwo zasypiam i najczgéciej omija-
ja mnie wszystkie kazania. Ledwo Ewangelia si¢ koniczy, a ja juz
$pi¢. Mimo wszystko wierze, ze Pan Jezus to przyjmuje, bo ina-

czej nie umiem.

Zastanawiam si¢, czy nasze podejscie do skupienia na modli-
twie nie wynika tez z tego, ze my — ludzie Zachodu — gléwnie
modlimy si¢ umystem, mniej natomiast w bycie z Bogiem wia-
czamy cialo. A przeciez Pan Bég chce si¢ spotkaé z nami ca-
lymi: nie tylko nasza $wiadomoscia, decyzjami, myslami, ale
i skfonnoscia do zasypiania, emocjami czy zmeczeniem. Moze

pobozna, dobra modlitwa jest co$ innego, niz nam si¢ wydaje...

Nie oceniaj swojej modlitwy — to warto sobie powtarzaé. Swieta
Teresa z Lisieux, gdy zadreczata si¢ tym, ze zasypia podczas mo-
dlitwy, uspokoita si¢, kiedy uswiadomita sobie, ze przeciez dziec-
ko w ramionach ojca zasypia. I to jest sedno: mamy by¢ soba na
modlitwie — z naszym krzywym, brzydkim bukietem i brewia-

rzem spadajacym na klecznik.

Dziecko w ramionach Ojca zasypia — to dobra puenta naszej

rozmowy.
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WOIJCIECH MORAWSKI OP — dominikanin, mgr filozofii
PAT, lic. teologii Angelicum; jest penitencjarzem zwyczajnym
Apostolskiego Kolegium Penitencjarzy w Bazylice Santa Maria

Maggiore w Rzymie, gdzie tez mieszka.



6.NIE MARUDZ - UWIELBIAJ!

ZDOROTA | JAKUBEM HEROKAMI O RADOSCI, TANICU | UWIELBIENIU

Dawid Kotodziejczyk OP: Kiedy$ powiedzieliscie mi, ze nie
da si¢ uwielbia¢ Boga tylko w niedzielg, czyli nadawad uwiel-
bieniu sztywnych ram modlitwy — ono jest prawdziwe, gdy
obejmuje cale zycie. Wyjasnijcie, jak uwielbienie taczy sie

z Zyciem.

Jakub Herok: W Ewangelii znajdujemy taki fragment, w ktérym
Jezus spotyka przy studni kobiet¢ i w pewnym momencie zaczy-
na z nig rozmawia¢ o uwielbianiu Boga. Z ust Jezusa padaja sto-
wa: , Wy uwielbiacie to, czego nie znacie” (por. ] 4,22). Kiedys
to zdanie bylo dla mnie odkryciem, bo uswiadomitem sobie, ze
cztowiek moze prébowad uwielbia¢ Boga, ktérego nie zna. Jezus —
i w tej rozmowie, i w wielu innych fragmentach — wyjasnia, ze
aby uwielbia¢ Boga, trzeba Go poznaé. Podobnie bytlo w moim
zyciu — najpierw zobaczytem i do§wiadczylem, jak niesamowity
jest Bg, zaczatem z Nim zy¢ na co dzieri, a potem z tego pozna-
nia wyplyneto uwielbienie.

Czgsto prowadzimy z Dorotg warsztaty dla ludzi cheacych
nauczy¢ si¢ uwielbienia. Zwykle méwi¢ podczas nich: ,Z lide-
rem uwielbienia moze by¢ tak, ze przez caly tydzien zyje byle jak

i prawie w ogéle nie spedza czasu z Bogiem. Potem przychodzi na
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spotkanie wspélnoty, na ktérym trzeba uwielbia¢ Boga, i wtedy
wota do Niego: «Ratuj!»”. Jedli kto$ prébuje uwielbiaé, a ta mo-
dlitwa nie wynika z osobistego poznania Boga, to ma problem.
Aby uwielbia¢, musz¢ najpierw doswiadczy¢, jak wielka jest Boza
milo$¢ i jak potezna jest Jego moc.

Widziatem w zyciu wiele uzdrowieni. Na przyktad kiedys sta-
lem trzy metry od kobiety, kt6ra przyniesli na spotkanie, bo nie
byla w stanie chodzi¢, i widziatem, jak zostata uzdrowiona — na-
stgpnego dnia wrecz biegata. Doswiadczylem Boga, ktéry czyni
cuda, a ze wtedy gralem na pianinie, to réwnocze$nie mogtem
ptaka¢ i $piewaé: ,,Chwata Ci, Panie, Ty jeste$ Bogiem, ktéry
czyni cuda dzi§”. Uwielbienie wyplywa z poznania Boga i do$-

wiadczenia Go.

Dorota Herok: Dla mnie takze uwielbienie silnie faczy si¢ z oso-
bistym dos$wiadczeniem. Moje uwielbianie Boga taicem i przez
gre na instrumentach jest nie tyle darem, ile owocem spotkania
z Bogiem. Oczywiscie trzeba posiada¢ talent muzyczny, by umie¢
co$ za$piewal czy zagra, ale to tylko techniczna strona — praw-
dziwe uwielbienie, ktére ma moc, wynika z osobistej relacji z Bo-
giem, z mojego poznania, jaki On jest. Doswiadczam Jego mito-

§ci, Jego dotyku, pokoju, czego owocem jest uwielbienie.

A co, jesli ktos nie widzial na wlasne oczy zadnego uzdrowie-
nia lub innego cudu? Co wigcej, moze w swojej wierze dos-
wiadcza trudu i wewngtrznej pustki. Myslicie, ze uwielbienie

tez jest dla niego?
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Jakub: Pan Jezus powiedzial, ze kaidy, kto szuka, znajduje
(por. Mt 7,7). Razem z Dorota przez wiele lat prowadzili-
$my stowarzyszenie, ktérego celem byta pomoc ludziom z uli-
cy. Mielismy dom, w kedrym mieszkaly osoby wychodzace ze
swoich probleméw lub zmagajace si¢ z nimi. Wierze, ze Bég
chcial — tak jak i my — poméc kazdemu z nich, ale nie kazdy
to przyjmowal. Szokiem byto dla mnie, gdy zobaczylem, ze lu-
dzie, ktérzy namacalnie doswiadczyli Boga i catkowitej zmiany
swojego zycia dzigki Jego pomocy, pézniej nie chcieli z Nim
zy¢ czy Go szukad.

Pierwszym powodem tego, ze ludzie nie do§wiadczaja Boga,
jest zatem to, ze Go nie szukaja. Natomiast znam tez wielu ludzi,
ktérzy zaczeli szuka¢ Boga i cho¢ nie bylo to tatwe, to w koni-
cu przyszedt taki moment, ze Bég im si¢ objawit. Wielu znie-
checa si¢ tym, ze nie dzieje si¢ to od razu. Niektérzy méwia:
,2Lomodlitem si¢, poczekalem trzy minuty, nic si¢ nie wydarzyto,
wigc Boga nie ma” — a to tak nie dziala. W moim zyciu poszukiwa-
nia Boga trwaly tygodniami, miesiacami, latami. Zach¢cam wigc
kazdego, by si¢ nie poddawaé w poszukiwaniach, bo Jezus obie-
cat, ze kto Go szuka, ten znajdzie. Z Bogiem nie jest jak z au-
tomatem — wrzucasz dwa ztote i za dziesi¢¢ sekund wyskakuje
napdj. W wierze trzeba wyruszy¢ na poszukiwanie. Dla mnie to
byly dlugie godziny spedzone w ciszy, w lesie, by tam bez roz-

proszeni szukaé Pana.

Wracajac jednak do cudownosci — czy bez widzenia spektaku-

larnych zdarzend nie ma uwielbienia?
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Dorota: Doswiadczenie cudéw nie jest konieczne. Samo pozna-
nie Boga wystarczy. Bo jesli wiem, ze On jest dobry i jest mito-
$cia, to nawet gdy nie znam odpowiedzi na wszystkie dotycza-
ce Go pytania, to moge uwielbia¢ Boga w tym, co o Nim wiem.
W jednym z listéw Piotra czytamy, ze mamy si¢ radowa¢ po-
mimo tego, ze przechodzimy w zyciu trudne chwile (por. 1 P 1,6).
I dokfadnie o to chodzi! Uwielbienie jest owocem wiary — mimo

ze nie do§wiadczam rado$ci, mogg uwielbia¢ i dzigkowa¢.

Czy moglibyscie przywotaé fragmenty Pisma Swigtego, na

ktére warto zwréci¢ uwage w kontekscie uwielbienia?

Dorota: Ja zajmuje si¢c taticem uwielbienia. W Pi$mie Swie-
tym jest wiele fragmentéw, w ktérych czytamy: ,Radujcie sig!”,
,Cieszcie sig!”, ,, Weselcie si¢!”. Gdyby$my si¢gneli do hebrajskiego
oryginatu Starego Testamentu — bo w tym wlasnie jezyku zostal
napisany — to zobaczymy, ze tam, gdzie w naszym ttumaczeniu
uzyte sa stowa: ,,Raduj si¢ i wesel”, pojawiaja si¢ czgsto okreslenia,
ktére mozna przetozy¢ jako: , Tanicz”, ,Wiruj cala swoja mocg”,
»okacz z radosci” lub ,,Wotaj, krzycz, wystawiaj”. W Biblii jest
mnoéstwo o uwielbieniu taficem, ruchem, catym ciatem.

Moim ulubionym fragmentem jest opowies¢ o krélu Jehosza-
facie (Jozafacie), ktéra znajdziemy w dwudziestym rozdziale Dru-
giej Ksiegi Kronik. Gdy Jehoszafat panowat w Izraelu, wielkie
wojsko Ammonitéw, Moabitéw i mieszkaricéw géry Seir wyru-
szyto przeciwko niemu. Po ludzku nie bylo zadnych szans na wy-

granga. Wtedy Jehoszafat zaczat si¢ modli¢ do Boga i pytat: ,Panie,
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co mamy robié¢?”. I otrzymat odpowiedz: ,Nie bdjcie si¢ i nie
przerazajcie w obliczu tego licznego ttumu, poniewaz nie wasza
to walka, lecz Boga” (2 Krn 20,15 i nn.)*. Wystat kaptanéw przed
zbrojnymi; pierwsi poszli ci, ktérzy niedli Arke, $piewali i glosno
grali na trabach. Uwielbienie ,szto” przed wojskiem.

Czasem zastanawiam si¢, co bym zrobifa, gdybym byta ta-
kim kaptanem wystanym przed wojsko na pole bitwy. Ruszam,
a przede mna dziesiatki tysigcy zbrojnych zotnierzy, wigc rzecz
jasna id¢ na pozarcie, i jeszcze mam $piewad: ,Wielki jest Pan
i godzien wszelkiej chwaly”, cieszy¢ si¢ i uwielbiaé. W tym frag-
mencie (por. 2 Krn 20,19) na okreslenie uwielbienia uzyto stowa
halal, ktore oznacza glosne, spontaniczne, radosne, szalone uwiel-
bienie, czgsto polaczone z ruchem. Bo trzeba pamigtad, ze w kul-
turze hebrajskiej nie oddzielato si¢ ciata od ducha i duszy — to, co
cztowiek przezywal wewnatrz, wyrazal i na zewnatrz. My, wycho-
wani pod wptywem kultury greckiej, czgsto rozdzielamy dusz¢ od
ciata, natomiast w Biblii: ,Raduj si¢!” oznacza takze wyrazanie
radosci cialem. I ci kaptani izraelscy, ktdrzy szli przed wojskiem
naprzeciw pogariskiej ttuszezy, $piewali i tariczyli, bo to whasnie
jest zawarte w stowie halal. Cho¢ pewnie tego nie czuli, to jed-
nak przez wiarg tak uczynili — na Boze stowo. Jaki byt efekt? Bég
zastawit zasadzke na ich nieprzyjaciét, tak ze sami si¢ pozabijali
(por. 2 Krn 20,22). Bég walczyt za nich — to efekt uwielbienia.

Gdy wigc jestem w trudnym momencie swojego zycia, w jakich§

* Ten i kolejne cytaty w tej rozmowie za: Biblia ekumeniczna, [online:] hteps://

www.biblia.info.pl/biblia.html [dostgp: 21.01.2025].
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opatach, i czuje si¢, jakby wszystkie wojska $wiata stanely prze-

ciw mnie, to wtedy Bég méwi: ,,Uwielbiaj Mnie”.

Opowiedz wiecej o tym polaczeniu uwielbienia z taficem. Jak

czlowiek Starego Testamentu mégt uwielbia¢ Boga?

Dorota: Widzimy to na podstawie hebrajskich stéw — mamy az
jedenascie réznych okregleri — uzytych w Pismie Swietym, ktére
moéwia o uwielbieniu potaczonym z ruchem.

Pierwsze z nich to na przyktad toda, oznaczajace ,dzigkczynie-
nie”. Przyktadowo w Psalmie 50 czytamy: ,,Ofiaruj Bogu dzigk-
czynienie, spetnij swoje §luby wobec Najwyzszego! Wzywaj Mnie
w dniu niedoli — Ja cie¢ wybawig, a ty Mnie uwielbisz. Kto skta-
da ofiar¢ dzigkczynna, ten cze$¢ Mi oddaje, a zyjacym bez skazy
ukaz¢ Boze zbawienie” (Ps 50,14-15.23). Przewaznie tam, gdzie
mowa o dzigkczynieniu, pojawia si¢ stowo zoda. Podobnie w Psal-
mie 95: ,PrzyjdZmy z dzigkczynieniem przed Jego oblicze, rado-
$nie $piewajmy Mu piesni” (Ps 95,2). Ale jak mamy dzickowaé?
Podnoszac rece w akcie dzigkezynienia — bo to wlasnie oznacza
stowo toda. Taki prosty gest, od ktérego zaczyna si¢ uwielbienie.
Stanigcie z wyciagnigtymi rekami jest jak deklaracja, czyli wyra-
zenie gestem tego, CO Mam w Sercu.

Takie podejécie, ktére proponuje nam Biblia, zupelnie zmie-
nia perspektywe. Zaprasza nas do tego, by wyrazi¢ ciatem to,
co mamy w sercu — méwi: ,, Wlacz w uwielbienie swoje ciato!”.
W Nowym Testamencie czytamy: ,,Czy nie wiecie, ze wasze ciato

jest $wiatynia obecnego w was Ducha Swigtego, ktdrego macie
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od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie? Zostaliscie bo-
wiem nabyci za wielka ceng. Chwalcie wigc Boga w waszym cie-
le” (1 Kor 6,19-20). Uwielbienie jest zatem wpisane nie tylko
w dusze i ducha, ale i w ciato. Czasem kto$ wydaje si¢ az tak po-
bozny, tak ,duchowy”, ze juz tego nie wida¢ — nie okazuje rado-
$ci na zewnatrz, bo uwaza, ze to co$ zlego. A tymczasem Biblia

uczy nas czego$ odwrotnego.

A moze kto$ si¢ tak chowa ,,do $rodka”, bo bliska mu jest po-
stawa celnika z Ewangelii, ktéry bije si¢ w piers, sSwiadomy
swoich grzechéw (por. Lk 18,9-14)2

Jakub: Mysle, ze w tej przypowiesci Jezus méwi o motywadji ser-
ca. Jesli robimy co$ po to, by ludzie nas chwalili, cenili za poboz-

no$¢, to Bogu si¢ to nie podoba.

Mam jednak wrazenie, ze silnie tkwi w nas myslenie, zgodnie
z ktérym wobec Boga trzeba si¢ ukorzy¢, skulié, a najlepiej
klekna¢ na grochu, by bolalo.

Dorota: Trzeba wigc wréci¢ do pytania o obraz Boga w moim
sercu. Jakie mam do$wiadczenie Boga? Jak Go spotkatem? Co
zrobit w moim zyciu? Poznanie tego, jaki Bég naprawdg jest,
daje do$wiadczenie pokoju wewnetrznego. W Pismie Swigtym
czytamy: ,,Kazda swoja troske zrzuécie na Niego, poniewaz On
troszczy si¢ o was~ (1 P 5,7). Taki prosty werset — jak go zasto-

sowa¢ w zyciu? Kazdego dnia, pomimo trudéw i ciagtej walki,
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przerzucaé swoje troski na Pana. Nie zlozy¢, a za chwilg znéw
si¢ troszezy¢, tylko oddawaé Mu i nie bra¢ z powrotem. Efeke?
Wchodz¢ do miejsca odpoczynku. Jesli ufam i wierzg, moge zy¢
w pokoju, w zawierzeniu, a to prowadzi mnie do pie$ni dzigk-
czynienia. Zaczynam $piewaé: ,Dzickuje Ci, Boze, za to, ze
rozwiazesz t¢ sytuacje”. Z wiary i do§wiadczenia Boga rodzi si¢
uwielbienie. A gdy spadaja cigzary, przychodzi rado$¢ — wyra-
zana wlasnie $piewem, pie$niami, ruchem, taficem czy gra na

instrumentach.
Gdzie w Pismie Swietym mowa o takim uwielbieniu?

Jakub: Na przyktad w wielu psalmach. Czytamy: , Wotaj rado-
$nie na cze$¢ PANA, cala ziemio, cieszcie sig, radujcie i grajcie!
Spiewajcie PANU przy wtérze cytry, grajcie na cytrze i $piewajcie,
grajcie na trabie i rogu! Wotajcie radosnie wobec PANA, Kréla!”
(Ps 98,4-6). I gdybysmy siegneli do hebrajskiego oryginatu, to
tam znajdziemy — tak jak wspomniata Dorota — stowa o tym, by
radowac sie, tariczac, wreez wirujac.

Swietny przyktad takiego uwielbienia dat krél Dawid. Dos¢
znana jest historia o tym, jak taczyt przed catym Izraelem, zrzu-
cit szaty i wielbit, az ludzie si¢ dziwili i $miali. Ta jego postawa po-
kazuje co$ waznego — w uwielbieniu nie mozemy si¢ przejmowaé
tym, co ludzie powiedza, bo najistotniejsze jest oddawanie chwa-
ly Bogu. Dawid tak postapil, gdyz Bég byt dla niego najwazniej-
szy. Nie spodobalo si¢ to jego Zonie, ale on na jej krytyke odpo-
wiedzial: A ja i tak bed¢ uwielbiat Boga!” (por. 2 Sm 6,21-22).
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Dawid byt wigc nie tylko krélem, prorokiem, wojownikiem, ale

i cztowiekiem, ktéry zyt uwielbieniem.

Dorota: A propos Dawida mozna zapytaé, gdzie tkwita jego war-
to$¢ i godnos¢. Nie w tym, co mysleli inni — jego zona czy podda-
ni — ale jak patrzyt na niego Bég. Dla mnie to klucz do wolnosci
w byciu przed Bogiem. Jesli przejmuje si¢ ludZmi, upatruj¢ moja
warto$¢ w tym, co oni o mnie powiedzg — a w naszej kulturze
widac¢ silng twierdz¢ wstydu i Igku przed odrzuceniem — to nie
potrafi¢ uwielbia¢ catym sercem.

Sporo jezdzimy do Izraela, by poznawaé tam korzenie tarica
uwielbienia, poniewaz kultura zydowska jest po prostu zasadzona
w Pismie Swietym. Bedac tam, wyraznie widzimy réznice w wy-
chowaniu i mentalnosci; na przyktad, gdy organizujemy tarice
uliczne, ludzie spontanicznie do nas dotaczaja — niewazne, czy
kto$ zna kroki, czy nie, czy umie tafczy¢, czy brakuje mu wy-
czucia rytmu. Wlaczajg si¢, bo chca doswiadczy¢ radosci w taricu.
Ale gdy kiedys zaprosilismy do Polski mesjariska Zydéwke, a ona
zaproponowala taniec uliczny z zachgcaniem do niego ludzi, po-
wiedzialam: , Tikva, nikt nie dotaczy. Zobaczysz, ze ludzie beda
sta¢ w koteczku, patrzed, robi¢ zdjecia i nagrywa¢ filmiki”. Byta
bardzo zdziwiona, gdy rzeczywiscie okazalo si¢, ze taficzylismy
tylko w tréjk¢ — mimo iz wotala ludzi, nikt nie dotaczyl.

Tym, co nas blokuje, jest Iek przed ocena. A krél Dawid
to pokonal! Zlozyl swoje szaty, symbolizujace jego krélewska
godnos¢, by naprawde by¢ wolnym. My tez musimy zdjaé szaty

naszego leku przed opinia innych ludzi i stana¢ przed Bogiem.
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Powiedzie¢ Mu: , Tafczg przed Toba, ktéry zdobytes moje ser-
ce”. Zona Dawida zarzucita mu, ze si¢ wyglupil przed catym lu-
dem, a on jej odpowiedziat: ,Przed PANEM, ktéry — zamiast
twego ojca i catej twojej rodziny — mnie wybrat i ustanowit wo-
dzem ludu PANA, Izraela, przed PANEM bedg tariczyl. Jestem
gotow jeszcze bardziej si¢ umniejszy¢” (2 Sm 6,21-22a). Skad
Dawid mial w sobie t¢ sit¢, by zmierzy¢ si¢ z ocena innych?
Trzeba wréci¢ do jego osobistego doswiadczenia Boga. Gdy
byt mtodym chlopcem, cate dnie spedzat na pastwisku, grajac
i $piewajac Panu — tam uksztattowata si¢ jego wiara i tozsamos¢,
przy tamtych owcach wzrastal w poznaniu Boga. Dzigki temu
dos$wiadczeniu potem pokonat Goliata i zostat krélem. Wierze,
ze to wszystko byly owoce czasu spedzonego w dzieciristwie na
pastwisku, kiedy to osobiscie poznawat Boga, a On go ksztatto-
wal jako wojownika — najpierw pokonujacego lwy i niedzwie-

dzie, by mégt potem powali¢ Goliata.

Jakub: A skad wiemy, ze Dawid uwielbial Boga na pastwisku?
Czytamy w Piémie Swictym, ze gdy kréla Saula atakowat zly duch,
sprowadzano Dawida, ktéry potrafit tak gra¢, ze zly duch odcho-
dzit (por. 1 Sm 16,23). Skoro Dawid tak grat, to znaczy, ze musial
wezesniej uwielbia¢ Boga i wiedzie¢, jak oddawa¢ Mu chwale, by
do Saula przychodzit pokdj, a dreczace, zte myfdli pierzchaly. Gdzie

Dawid si¢ tego nauczyl? Na pastwisku, grajac Bogu na harfie.

Dawid jest moim patronem, cho¢ lubie go przede wszyst-

kim za to, ze byl ,,Judzkim” krélem — gdy zgrzeszyl, potrafit
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tez przyznac si¢ do winy. Ale wracajac do uwielbienia, czy
mozecie powiedzie¢ wigcej o tych stowach, ktére w Biblii
okreslaja oddawanie chwaly Bogu? Méwilismy o halal

itoda...

Dorota: Istnieje tez stowo giyl. W doktadnym thumaczeniu ozna-
cza ono: ,wirowa¢ pod wplywem silnych emocji”, ,kreci¢ sig
w kotko”, ,by¢ szczgdliwym i radosnym” — to uwielbienie czgsto
potaczone z wotaniem i wystawianiem. W polskich ttumacze-
niach wystepuje jako: ,,Raduj si¢ i wesel”, na przyktad w Psalmie
32: ,Cieszcie si¢ i radujcie w PANU, sprawiedliwi, wykrzykujcie
radosnie, wszyscy prawego serca!” (Ps 32,11), czyli zaangazujcie

swoje cialo, wyrazajcie nim rado$¢.

Jakub: Oczywiscie, ze thumacz, przygotowujac przektad, musiat
wybra¢ jakie$ jedno konkretne stowo. Postanowit uzy¢ tego, bo
zapewne byl przekonany, ze ono najlepiej oddaje oryginat. Kie-
dy$ rozmawiali$my z Dorotg o tym, ze dobrym pomystem byto-
by wydanie takiego thumaczenia Biblii, w ktérym mozna by zo-
baczy¢ wszystkie znaczenia poszczegblnych stéw — by czytajacy

mieli dostep do szerszego kontekstu.

Dorota: Jest taka znana piosenka chrzescijaniska, czgsto $piewa-
na w réznych kosciotach, pod tytutem: Oto jest dzies. Jej tekst
pochodzi z Psalmu 118, gdzie czytamy: ,,Oto dzieni, ktéry PAN
uczynil, radujmy si¢ nim i weselmy!” (Ps 118,24). I tu znowu

mamy stowo giyl. A naszym szczytem wyrazania radosci, gdy
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$piewamy te stowa, sg podniesione rece lub klaskanie. Biblia
za$ méwi dostownie: ,Wiruj w koto, wolaj, krzycz, wystawiaj
swego Boga!”.

Pismo Swicte jest petne wyrazeti méwiacych o uwielbieniu
polaczonym z ruchem ciata. Innym podobnym terminem jest
stowo alats oznaczajace: ,skakaé z radosci”, ,by¢ petnym rado-
$ci”, ,triumfowad”, ,okazywaé rado$¢”. I tak w Psalmie 5 jest
napisane: ,Niech ciesza si¢ wszyscy ufajacy Tobie, niech si¢ we-
sela na wieki! Ostonisz ich i beda sie radowaé¢ w Tobie, ci, kté-
rzy kochaja Twoje imi¢” (Ps 5,12). Tam, gdzie czytamy: ,rado-
wacé si¢”, pojawia si¢ whasnie stowo alats, czyli weseli¢ si¢ — jak?
Skaczac z radosci. Albo podobnie w Psalmie 9: ,Bedg si¢ cie-
szyt i weselit Toba, bede $piewal, Najwyzszy, na cze$¢ Twojego
imienia” (Ps 9,3).

Co ciekawe, przywolane wczesniej wyrazenie giyl jest uzy-
te w Pismie Swietym az 44 razy, a w polskim thumaczeniu za-
wsze kryje si¢ pod zwrotem: ,Radujcie si¢, weselcie si¢”. My-
$le, ze wynika to nie tylko z konieczno$ci wybrania jakiego$
stowa w przekladzie, ale tez z faktu, ze nasza kultura — jak juz
wspomnieli§my — wyrosta migdzy innymi z filozofii greckiej,
ze stoicyzmem na czele, ktéry jednak silnie odseparowywal
to, co dzieje si¢ wewnatrz cztowieka, od tego, co na zewnatrz.
Tak zostalismy wychowani, wigc gdy w naszym kontekscie kul-
turowym czytamy: ,Radujcie si¢!”, to sukcesem jest, gdy si¢
cho¢ usmiechniemy, us$wiadamiajac sobie, co znacza te stowa.
A w Pismie Swictym czytamy nie tyle: ,,Usmiechnij sig!”, ile:

»Wiruj z radosci!”. Tak jak w Psalmie 97 jest napisane: ,PAN
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jest krélem — niech cieszy si¢ ziemia, niech si¢ raduja liczne

wyspy!” (Ps 97,1).
»Wiruje ziemia”?

Dorota: Doktadnie! Bég stworzyl caly wszech§wiat, kedry nie-
ustannie oddaje Mu chwale — ,Niebiosa glosza chwale Boga,
a niebosklon obwieszcza dzieto rak Jego” (Ps 19,2). Ale dwa
razy w Pismie Swietym — w Ksiedze Sofoniasza — stowo giyl uzyte
jest w kontekscie Boga. Prorok pisze, ze Bog tariczy, gdy jest pos-
r6d swojego ludu — tak si¢ cieszy, ze az wiruje z radosci: ,, PAN, twéj Bég,
jest posrdd ciebie, Mocarz, kidry cig zbawi! Bardzo si¢ toba ucieszy, od-

nowi swoja mitoé¢ do ciebie i bedzie sig toba radowac [gzy/]” (So 3,17).

Jakub: A dalej czytamy, ze wzniesie okrzyk radosci, jak w dniu
uroczystego $wigta (por. So 3,17-18). Jesli kto$ byt w Izraelu
w czasie $wiat zydowskich i widzial, jak Zydzi przezywaja ten
czas, to wie, ze to naprawde wyglada inaczej niz u nas. Tam jest

petno taiica i radosci.

Jaka szkoda, ze czesto oddzielamy ducha od fizycznosci. Bo
czy gdyby nasze cialo zaangazowalo si¢ w przezywanie radosci,
to mialoby to wplyw na nasza psychike? Czy nie jest to kwe-

stia dotykajaca calego naszego czlowieczenstwa?

Dorota: W Liscie $w. Pawta do Rzymian czytamy: ,Zachecam

wiec was, bracia, przez wzglad na milosierdzie Boga, abyscie
¢ gla g y:
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ztozyli wasze ciata na ofiar¢ Zywa, $wigta, podobajaca si¢ Bogu,
zwigzana z wasza madra stuzba” (Rz 12,1). Jak mogg zlozy¢ swo-
je cialo na ofiar¢ w uwielbieniu? Miedzy innymi taficzac, okazu-
jac uwielbienie cialem. Czym jest wigc taniec? Wyrazem mojego
duchowej stuzby, kultu — czyli taniec dla Boga to rzecz duchowa,
nie tylko kwestia ciata. Taniec to narzedzie uwielbienia. Niestety
kultura Zachodu odarta go z duchowosci; gdy kto$ tanczy, zwy-
kle robi to przede wszystkim dla rozrywki. W Pismie Swictym
jest on natomiast postrzegany duchowo jako narzedzie prokla-
macji chwaly Boga, bo wtedy cata ja — jako duch, dusza i ciato
potaczone ze soba — sktadam siebie w ofierze.

O tym méwi tez Ewangelia: by kocha¢ Boga z calego serca,
z calej duszy, ze wszystkich sit (por. Mk 12,30), czyli wszystkim,
kim jestesmy, catymi soba. Wtasnie to robit Dawid — caly zatracat
si¢ w uwielbieniu i wszystkim wyrazat mito$¢ do Boga. Jestesmy
catoscia, gdy wige co$ dzieje si¢ w naszym duchu, przemienia sig
tez nasze serce, ciato.

Czesto to widze, gdy prowadz¢ w domu kultury zajecia z tafica
zydowskiego. Wiele z tych taricéw ma bardzo prosta choreografie,
sporo tez jest opartych na tresciach z Pisma Swiqtego. Na zajecia
przychodza nie tylko wierzacy, ale i niewierzacy. Ostatnim taricem
zawsze jest Kadosz — jego nazwa to imi¢ Boga, Kadosz znaczy ,,Swiq—
ty”. Ruchy w tym taficu sa powolne, a gesty skierowane ku niebu.
Gdy kto$ je wykonuje — niewazne, czy wierzy, czy nie — jego ciato
uwielbia Boga, deklaruje: ,Boze, Ty jestes $wigty”. Niekiedy zas ci
ludzie w ten sposdb zaczynaja doswiadcza¢ Boga, whasnie przez to,

ze cialem oddaja Mu chwale, i to ma wplyw na ich ducha i dusze.
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Do tej pory poruszalismy si¢ gléwnie po Starym Przymierzu.
Czy uwielbienie, o ktérym opowiadacie, pojawia si¢ tez w No-

wym Testamencie?

Dorota: Tak, na przyktad w Dziejach Apostolskich. Kiedy Pawet
i Sylas trafili do wigzienia, ich nogi i rece byly zakute w dyby, wiec
zapewne nie mogli si¢ ruszaé, ale jednak uwielbiali Boga (por. Dz
16,25). Jaki byt tego efekt? Mury wigzienia pekly az do fundamen-
tOw, a oni i wszyscy, ktdrzy z nimi tam przebywali, wyszli na wolnos¢.
Jezeli wigc uwielbiasz w trudnym dla siebie czasie, mozesz w swoim
zyciu doswiadczy¢, ze mury twojego wigzienia pekna i wyjdziesz na
wolnos¢. To wydarzenie jest dla mnie najmocniejszym fragmentem
z Nowego Testamentu, jesli chodzi o moc i owoce uwielbienia.

W kontekscie za$ polaczenia uwielbienia z taficem, w tej czgsci
Biblii — napisanej po grecku — znajdziemy takie stowo jak agalliao,
ktére dostownie oznacza: ,tryska¢ radoscig jak fontanna”, ,skaka¢
zradosci”, , tryska¢ nadzwyczajna radoscia”. Zostato ono uzyte przez
Jezusa, gdy powiedziat do wracajacych z misji ucznidw, by cieszyli si¢
nie z tego, ze zte duchy si¢ im poddaja, ale ze ich imiona zapisane sa
w niebie (por. Lk 10,20). Tuz po tym fragmencie ewangelista méwi:

W tej samej godzinie Jezus pod wptywem Ducha Swictego rozrado-
wat si¢ i powiedziat: Wystawiam Ciebie Ojcze, Panie nieba i ziemi,
ze zakryle$ te sprawy przed madrymi i rozumnymi, a objawites je
tym, ktérzy sa jak mate dzieci. Tak, Ojcze, bo tak si¢ Tobie spodo-
bato” (Lk 10,21) — i tu na okreslenie radosci Jezusa tez zostato uzyte
stowo agallios. Czyli mozna powiedzie¢, ze Jezus, zwracajac si¢ do

Ojca, uwielbial Go, skaczac z radosci, tryskat radoscig jak fontanna.
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Jakub: A jezeli ktos miatby watpliwosci, czy Jezus rzeczywiscie
uwielbial w ten sposéb, to trzeba sobie przypomnieé, ze Pismo
Swiete podaje, iz chodzit na $wigta zydowskie. Zydzi za$ mieli na-
kaz radowania si¢, czyli taiczenia, podczas $wiat. Kto go wydal?
Boég. A skoro napisane jest, ze Pan Jezus w niczym nie zgrzeszyt
(por. 2 Kor 5,21), to jezeli weze$niej wydat polecenie, by tariczy¢

i si¢ radowad, to z pewnoscia tak robil, bo byta to Jego wola.

Dorota: Mozna tez zada¢ pytanie o to, czy w ogéle wolno komus
nakazad si¢ cieszy¢ i radowad. Mygle, ze tak, poniewaz rados¢ to
decyzja. To ja decyduje, na czym bedg si¢ skupiaé w swoim zy-
ciu — czy bede wpatrzony w problemy, czy w dobrze rzeczy, ktére
zawsze da si¢ odnalez¢. Dlatego Bég méwi: ,,Patrz na to, co dobre,
i dzickuj Mi. Dzi¢kuj, bo zawsze jest za co dzigkowa¢, nawet wo-
bec trudnosci i nieprzyjaciél”. Tym jest wlasnie rado$¢ — agalliao —
w obliczu przesladowan, o ktérej czytamy w Ewangelii Mateusza
i w liscie Piotra. Jezus w kazaniu na gérze méwi: ,Blogostawie-
ni jestescie, gdy z Mojego powodu beda wam ublizaé, przesla-
dowa¢ was i méwi¢ ktamliwie wszystko, co zte przeciwko wam”
(Mt 5,11), a potem dodaje, co mamy w tej sytuacji robié. Czy
moéwi o zamknieciu si¢ w sobie? Czy wspomina o pograzaniu si¢
w rozpaczy i smutku? Nie, méwi: ,Radujcie si¢ i weselcie, gdyz
wielka jest wasza nagroda w niebie. Tak bowiem przesladowali
prorokéw przed wami” (Mt 5,12), czyli: ,, Tariczcie z radosci, bo
w niebie czeka na was obfita zaptata — gdyz wy nie jestescie z tego
$wiata. Patrzcie na Mnie, patrzcie w gore i cieszcie si¢!”. Podobnie

w liscie Piotra: ,,Dlatego cieszcie si¢, chociaz teraz trzeba, abyscie
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z powodu réznych doswiadczen trochg byli zasmuceni” (1 P 1,6).

Mamy si¢ wigc weseli¢ pomimo przeciwnosci.

A jak sobie wyobrazacie t¢ rados¢ $wietych, ktérzy juz osiag-
ne¢li to, co obiecywal Jezus?

Jakub: W Modlitwie Panskiej Jezus uczy nas, by modli¢ si¢ tak:
»Niech Twoja wola dzieje si¢ na ziemi, tak jak w niebie”. A skad
mozemy wiedzie¢, jak jest w niebie? Otz mozemy, bo apostol
Jan to widziat i opisal. W Apokalipsie czytamy, ze w niebie jest
wielkie uwielbienie — tam dzieje si¢ wszystko: piosenki, tarice,
poktony, hatas, harmider, szum (por. Ap 4). Bylo dla mnie du-
zym odkryciem, ze tam jest hatas, bo niebo zawsze kojarzyto mi
si¢ ze spokojnymi piosenkami — a tymczasem mamy tam petno
dzwigkéw, niczym szum wodospadéw i huk wielu groméw. Tak

raduja si¢ $wigci w niebie.

Na koniec chciatbym zapytaé o wiarg. Co was w niej umacnia?

Co sprawia, ze jest silna?

Jakub: Moja wiar¢ buduje i wzmacnia codzienne spedzanie czasu
z Bogiem i Jego stowem. Wiem, ze On do mnie przez nie prze-
mawia i staram si¢ znajdowa¢ miejsce, gdzie nic mnie nie roz-
prasza w stuchaniu Jego glosu. Chodz¢ wigc do lasu czy nad rze-
ke, gdzie nic si¢ nie dzieje, bo tam o wiele fatwiej jest mi skupi¢
si¢ na Bogu, i czytam Jego stowo. W ten sposéb On wzmacnia

mnie kazdego dnia.
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Dorota: U mnie jest tak samo — wychodzi tu nasza zgodno$¢ mat-
zetiska. Codziennie czytam Stowo i staram si¢ odnalez¢ w nim to,
co Bég kieruje do mnie osobiscie. Gdy rozwazam jakis fragment,
zadajg pytanie: ,,Boze, co chcesz mi pokaza¢? Co méwisz whasnie

do mnie?”. I to mnie przeprowadza przez kazdy dzieri.

DOROTA 1 JAKUB HEROKOWIE - zalozyciele stuzby YaDaH
oraz Szkoty Uwielbienia Ruchem i Tadcem. Od 24 lat razem
postuguja na konferencjach, warsztatach i w domach modlitwy,
dzielac si¢ wizja uwielbienia piesnia, dzwigkiem, ruchem.
Dorota i Jakub sa tez autorami audiobooka Prorocze uwielbie-
nie, w ktdrym omawiaja biblijne przyktady uwielbienia muzyka,
modlitwy taricem i flagami, a takze przedstawiaja wymiary ich
praktycznego zastosowania w codzienno$ci.

Dorota Herok — nauczyciel i choreograf taficéw zydow-
skich i izraelskich, absolwentka Chrzeécijariskiej Szkoty Panto-
mimy, Dramy i Tadca. Od lat prowadzi zespét tarica zydow-
skiego i izraelskiego ,Klezmer” w Cieszynie, a takze szkoly
uwielbienia za pomocy tarica i ruchu, z uzyciem flag i biblijne-
go znaczenia koloréw.

Jakub Herok — producent filmowy (Clay Qb), twérca mie-
dzy innymi serii krétkometrazowych filméw Gfupi Madry Film
i Stopstart, a takie gitarzysta, lider uwielbienia, ktéry swoja pa-

sj¢ do Jezusa wyraza muzyka i $§piewem.



/.DZIELENIE StOWEM

W DWUGtOSIE:
GRZEGORZ KURAS OP & DAWID KOtODZIEJCZYK OP

Dawid Kolodziejczyk OP: Tematem naszej rozmowy bedzie
przygotowanie do niedzielnej liturgii. Chcielibysmy opowiedzie¢
o jednym ze sposobéw stuchania stowa Bozego, ktére nazywa-
my dzieleniem si¢ Stowem, a ktére wielu z nas prakeykuje na co
dzieri. Ale zacznijmy od tego, dlaczego warto dzieli¢ si¢ Stowem

przed niedziela?

Grzegorz Kuras OP: W Lublinie, gdzie aktualnie mieszkam,
wspotprowadze grupe postakademicka, w ktorej whasnie tak stu-
chamy Stowa, dzielac si¢ nim. Dla mnie to bardzo cenne do-
$wiadczenie — z jednej strony moge postucha¢, jak inni ludzie
rozumiejg stowo Boze, a z drugiej powiedzie¢ co$ od siebie, nie
méwiac kazania. Whrew pozorom to bardzo trudne podzieli¢ si¢
Stowem, a nie glosi¢. Dzielenie Stowem z innymi zmusza mnie
do tego, by przypomniec sobie, ze Bég w nim méwi tez do mo-
jego serca — tak jakby Jezus usiadl naprzeciwko i kierowat stowa
bezposrednio do mnie.

Pamigtam, jak na studiach biblijnych jeden z braci zapytat,
kiedy ostatnio czytalem Bibli¢ po to, zeby si¢ pomodli¢. Za-

czatem si¢ zastanawia¢ i odpowiedzialem: ,,Oj dawno, bardzo
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dawno”. Zauwazylem, ze czytam Bibli¢ czysto technicznie, wigc
zgodzilem si¢ poprowadzi¢ grupe dzielenia Stowem, by sobie

przypominad, ze ono jest tez skierowane do mnie.

Dawid: To cickawe, co méwisz, bo my — kaznodzieje — czgsto
rzeczywiscie czytamy stowo Boze, by powiedzie¢ kazanie, nauczaé
kogo$, co$ wyjasni¢, ale trudno nam si¢ zatrzymac¢ i shucha¢ go
dla siebie. Wiem, ze w niekt6rych naszych klasztorach bracia
zbierajq si¢ przed niedzielg i prébuja wlasnie tak stucha¢ Stowa

i sie nim dzieli¢.

Grzegorz: Gdy mieszkatem w Korbielowie, wlasnie tak robilismy.
Podobato mi sig, ze mogtem postucha¢ innych braci. To bylo dla
mnie bardzo ozywiajace, bo wszyscy méwili o Stowie przez pry-
zmat swojej wrazliwosci czy wlasnego do§wiadczenia i wskazywali
rzeczy, ktérych dotad nie zauwazalem — bo mi uciekaly lub nie

bylem w stanie ich wydoby¢.

Dawid: U nas na Freta* nie ma wspélnego dzielenia si¢ stowem
Bozym. Trochg zatuj¢, chociaz przyznam, ze nie podjatem inicja-
tywy, by zacheci¢ do tego braci. Wkrétce bede si¢ wyprowadzat
do Krakowa, gdzie bracia to praktykuja — mam nadzieje, ze moje

pragnienie stuchania Stowa i dzielenia si¢ nim tam si¢ zrealizuje.

*

Chodzi o warszawski klasztor dominikanéw przy ul. Freta. Gdy ksiazka byla
przygotowywana do publikacji, o. Dawid przeniést si¢ do klasztoru krakowskie-

go — przyp. red.
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Gdy mysle o tym, dlaczego warto wezesniej — przed niedzielna
liturgia — czytaé Stowo, to przede wszystkim trzeba powiedzie¢,
ze majac je troche przemedytowane, inaczej doswiadcza si¢ go
podczas mszy. Co wigcej, buduje si¢ tez nasza indywidualna re-

lacja z Panem Bogiem.

Grzegorz: Pamigtam, gdy jako diakon bytem w Krakowie
przypisany do pomocy o. Janowi Andrzejowi Kloczowskie-
mu, i raz przyszedlem zapytaé go o co$ na poczatku tygodnia.
Zauwazytem, ze ma otwarte Pismo Swiete, wiec przy okazji
zagadalem, czy to dowolna strona, czy aktualnie co$ czyta. On
odpowiedzial, ze zawsze w poniedzialek otwiera Ewangeli¢ na
niedzielg i caly tydzieri zaglada do niej, medytuje, mysli nad
kazaniem. Dla mnie to byto niezwykle inspirujace, ze przez
caly tydzieri kto$ sam prébuje zy¢ niedzielng Ewangelia, zma-
ga si¢ z nig i dopiero potem glosi. Jesli na przyktad opowia-
da ona o przebaczaniu siedemdziesiat siedem razy, to przeciez
inaczej méwi si¢ kazanie, gdy przez caly tydzien prébowato
si¢ uczy¢ przebaczenia, niz gdy przeczytato si¢ to stowo w so-
bot¢ wieczorem. Niestety ja jestem z tych, co czytaja w sobo-
t¢ wieczorem, wigc z pokora przyznaje, ze péki co stabo sig

zainspirowatem.

Dawid: Ja mam zasadg, ze gdy odprawiam w niedziel¢ msz¢
0 21:30, to dopiero godzing wczesniej zaczynam uktadaé kaza-
nie i czyta¢ stowo Boze. Wychodz¢ z zatozenia, ze to musi by¢

$wieze — o tym, czym zyje.

DZIELENIE StOWEM | 112



Grzegorz: Ja z kolei mam przypisang msz¢ o 7:30, wigc muszg by¢

gotowy w sobote, zeby w niedzielg wyjs¢ i nie znudzi¢ si¢ sam soba.

Dawid: O dzieleniu Stowem mysle tez jako o poszukiwaniach
w wierze, bo to przeciez zadawanie pytan, tropienie odpowiedzi,
czgsto konfrontowanie si¢ z tekstem — troche to prébuje tez robié
w moim podcascie Puzzle Wiary. Kiedys$ od jednej ze stuchaczek
dostalem wazne pytanie o zmartwychwstanie, a doktadnie o to,
dlaczego — skoro oczekujemy na powszechne zmartwychwstanie —
w Ewangelii Mateusza jest napisane, ze umarli juz zmartwych-
wstali (por. Mt 27,51-52).

Grzegorz: Tak, to ten apokaliptyczny fragment troche niepasu-

jacy do Mateusza.

Dawid: To pytanie stuchaczki zainspirowato mnie do poszuka-
nia odpowiedzi. Mysle wige, ze to wezesniejsze staniecie przed
Panem Bogiem méwiacym w Stowie pomaga patrze¢ uwazniej.
Nie wiem, jak ty masz, ale mnie trudno jest stucha¢ — potrzebu-

je tekstu.

Grzegorz: O, to ciekawe, bo w ogdle tego po tobie nie widaé. To-
czysz zatem pot¢zng walke wewnetrzng! Ksiega Madrosci méwi,
ze ten, kto szuka madrosci, zawsze znajdzie ludzi, z keérymi be-
dzie mégt dzieli¢ si¢ tym, co odkrywa (por. Mdr 8,10-13). Mys-
le, ze gdy kto$ jest na spotkaniu grupy oséb, ktére chea si¢ dzie-

li¢ Stowem — nawet jedli nie ma odwagi czy ochoty czegokolwiek
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powiedzie¢ — to sama che¢¢ i obecno$¢ otwiera na dziatanie Ducha
Swietego. Dla mnie budujace jest, kiedy widze, jak ludzie podej-
muja si¢ rozwazania tez tych trudniejszych fragmentéw Ewange-
lii, w ktérych na przyklad czytamy o gwattownosci Jezusa. Nie
jestesmy przyzwyczajeni do takiego Jego obrazu; to budzi pyta-
nia, wprowadza dyskomfort — taki Bozy dyskomfort. Wspdlne
zmaganie si¢ z podobnymi zagadnieniami to budowanie zywej

wiary, bycie razem w drodze.

Dawid: A na ile ma sens osobiste przemedytowanie niedzielnego

Stowa, ale bez podzielenia si¢ z innymi?

Grzegorz: Jezeli chodzi o gloszenie kazania, to ma olbrzymie
znaczenie! Natomiast takze i bez tej koniecznosci bardzo zache-
cam, by podejmowa¢ prébe osobistego mierzenia si¢ ze stowem
Bozym. Pismo Swicte jest napisane dla nas i opowiada o nas.
Nie spadto z nieba, ale spisaty je ludzkie rece. To nie jest Wiadca
Pierscieni, czyli pickna opowies¢, ale jednak bajka, legenda. Ono
jest ludzkie, a zarazem inspirowane Duchem Swigtym. To s3 na-
sze historie — naszych praojcéw, pramatek, ktérzy spotkali Pana
Boga w zyciu i si¢ z Nim zmagali. Biblia to zapis tych przezy¢
i doswiadczeni. Wreszcie jest to tez zapis spotkania z Mesjaszem.
To zywe Stowo, przez ktére Chrystus swoim $wiatlem ciagle nas
przenika, dotyka.

Pierwsze spotkanie ze Stowem moze by¢ trudne. Kiedy otwie-
ram je, czytam i mysle: , To nie dla mnie, Panie, to nie s3 moje

problemy. Ja tym nie zyje; ja mam kredyt, pracg, sprawy do
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zatatwienia, urzedy do odwiedzenia”. Jezeli jednak zobaczymy,
ze pod zewngtrzng warstwa opowiesci tez kryje si¢ cztowiek, kté-
ry si¢ boi, szuka, watpi, to nagle uswiadomimy sobie, ze Pismo
Swicte jest o mnie i o tym, co przezywam. Dzigki temu mogg
polubi¢ lub nawet zaprzyjaznic si¢ z postaciami biblijnymi, ktére

na poczatku mnie denerwowaly. Na przykiad z takim Amosem...
Dawid: Ja go lubig.

Grzegorz: Ale on jest taki morowy, markotny, az by si¢ chciato
powiedzie¢ do niego: ,,Czlowieku, usmiechnij si¢!”. Chciatoby
si¢ zapytaé, czemu dla tego proroka wszystko jest takie okrop-

ne i smutne.

Dawid: Mnie fascynuje jego historia. Amos jest czlowiekiem zni-
kad. Bég go powotat, zabierajac go od przycinania sykomor. Ten
si¢ zapieral, ze si¢ nie nadaje, a Bég do niego: ,Stary, ja mam

plan, nic nie méw”.

Grzegorz: Zreszta sugerowano mu, zeby nie prorokowal, a on
na to: ,Przeciez nie jestem prorokiem! Ja jestem od nacinania
sykomor. Czego ode mnie chcecie? Nie mozecie mi zakazaé pro-
rokowania, bo nie jestem prorokiem” (por. Am 7,14). Niezly

cwaniak, nie?

Dawid: Mysle, ze zgadzamy si¢ w tym, iz dobrze jest skonfronto-

wacé swoje mysli o Stowie z kim$ innym, postucha¢ niedzielnych

DZIELENIE StOWEM | 115



czytani we wspdlnocie. Oczywiscie nie deprecjonuje osobistej me-

dytagji, ale wydaje mi sig, ze wspélne czytanie ma duza wartos¢.

Grzegorz: Ogromna warto$¢ dodana, prawda? Gdy w Ewangelii
pojawiaja si¢ teksty dotyczace zycia rodzinnego, to ja nie udajg,
ze wiem wszystko na ten temat, tylko dzwoni¢ do mojego ro-
dzefistwa, czasem do rodzicéw, i pytam: ,Stuchajcie, jak wy to
czytacie? Jak to wam brzmi?”. Odpowiedzi s bardzo ciekawe:
moj brat i szwagier odpisuja jednym zdaniem, a od mojej siostry
i bratowej najczgsciej przychodzi elaborat. Ale ich intuicje sa dla
mnie bardzo wazne — czgsto uzywam ich na ambonie, bo wiem,
ze to prawdziwe sfowo o rodzinie. Sam nie mam rodziny, wigc
nie bede udawal, ze wiem, co doradzi¢ innym. Wolg postucha¢
kogos, kto zyje stowem Bozym na co dzied w rodzinie. Oczywi-
$cie jako dominikanin nie rezygnuj¢ przeciez catkiem z siebie na

kazaniu, wigc dopowiem tez co$ od siebie.

Dawid: Dobrze jest razem czyta¢ Stowo, nawet jesli robimy to

przez Internet, bo nie ma innej opcji.

Grzegorz: Zgadzam si¢, bo gdy podczas pandemii w 2020 roku
organizowali$my takie dzielenie Stowem, to cho¢ nie byto to spo-

tkanie twarza w twarz — ktére zawsze jest lepsze — miato ono do-

bre skutki.

Dawid: Inspirujac si¢ praktyka naszych klasztoréw, w ktérych

bracia umawiajg si¢ na przyklad w pigtek na 20:00, mozna
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zaplanowa¢ sobie staly punkt tygodnia przeznaczony na dziele-
nie stowem Bozym. Albo czyta¢ je samemu od poczatku tygo-

dnia, jak o. Jan Andrzej.

Grzegorz: Pomystow jest wiele i sa one réwnowazne w tym sen-
sie, ze kazdy znajdzie cos, co mu bardziej odpowiada. Jeden woli
wieczorem, drugi rano, kto§ na poczatku tygodnia, a kto$ inny
po calym tygodniu pracy. Wazne jest, by p6jé¢ za sama checia
czytania, a spos6b dostosowaé do mozliwosci i whasnych upodo-
ban. Niektérzy moze wolg czytaé sami, a innych bardziej bedzie
budowa¢ wspdlna lektura. Ja jestem ekstrawertykiem i dla mnie
naturalna jest sytuacja, gdy mam obok wigcej oséb — lubig, gdy

sa inni ludzie, ale to nie musi by¢ regula.

Dawid: A co jako biblista myslisz o dylemacie: lepiej uzywaé

elektronicznej wersji Biblii czy drukowanej?

Grzegorz: Dla mnie medium jest drugorzedne, ja zajmuje si¢
bardziej trescia. Obydwa rozwiazania maja ,plusy dodatnie”
i ,plusy ujemne”. Natomiast wydaje mi si¢, Ze w uzywaniu wer-
sji papierowej jest co$ dostojnego, przenoszacego nas w sfere sa-
crum. W telefonie masz wszystko i czytajac Pismo, tu klikniesz
ikonke Facebooka, tu przyjdzie wiadomo$¢, tam kupisz bilet —
mnie tatwiej modli si¢, uzywajac wersji papierowej.

Dwa podejécia panuja tez w temacie kreslenia po Pi$mie Swie-
tym; jestem z tych, co nie boja si¢ pisaé i zaznaczaé, bo to jest

zywe Stowo.
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Dawid: I ja lubi¢ notatki! Wazne jest dla mnie to, Ze one zostaja
i potem moge do nich wréci¢. W ogéle poza notkami w Biblii
mam tez oddzielny zeszyt, gdzie spisuj¢ swoje uwagi i spostrzeze-
nia. Bardzo potrzebuje tego zapisywania, stad moje Pismo Swie-
te jest pokreslone.

Gdy spotykam si¢ z innymi na wspdlnym czytaniu stowa Bo-
zego, to mysle o tym jako o realnym czasie modlitwy. Dobrze wigc
i na takie spotkanie znalez¢ w miarg cicha przestrzei; mozna tez
zapali¢ $wieczke, by stworzy¢ klimat modlitewny, i wyltaczy¢ tele-
fony, by rzeczywiscie da¢ si¢ poprowadzi¢ Stowu. Niektérzy tez
przed czytaniem stowa Bozego modla sie do Ducha Swietego, pro-

szac, zeby ich oswiecil, poprowadzit i pozwolit lepiej je zrozumieé.

Grzegorz: W temacie cichej przestrzeni na modlitwe przypo-
minaja mi si¢ czasy pobytu w klasztorze w Krakowie, w ktérym
kaplica braci ma dwa gérne okna wychodzace na glosng ulicg
Stolarska. Latem w kaplicy jest bardzo duszno, wigc te okienka
musza by¢ uchylone, a wtedy zgietk ulicy wpada do $rodka. Pa-
migtam, jak pewnego dnia prébowatem si¢ tam modli¢ i strasz-
nie denerwowal mnie ten hatas. Myslalem: ,No nie mogg! Tu
ma by¢ cisza, a jest okropny gwar”. I wtedy przyszta mi do glo-
wy mysl — sadze, ze od Ducha Swigtego — ktéra mnie uspokoita.
Wyobrazitem sobie, ze przeciez w podobnej sytuacji znajdowali
si¢ Zydzi na wygnaniu w Babilonie. Gdy prébowali szukaé Boga,
brali $wigte teksty i tez zamykali si¢ w swoich domach, mimo ze
z zewnatrz dochodzit zgietk miasta. Przez to poczucie wspélnoty

z wygnaricami w Babilonie uspokoilem si¢ i nawet polubitem ten
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hatas dobiegajacy ze Stolarskiej. Myslatlem sobie: , Teraz ja jestem
z narodu wybranego i w tym gwarze szukam Boga”.

Jezeli wige kto$, prébujac si¢ modli¢, nie jest w stanie pew-
nych rzeczy ,wylaczy¢”, to moze poprosi¢ Ducha Swictego o in-
spiracje, jak te¢ przeszkode pozytywnie wykorzystaé. Poboznos¢
potaczona z wyobraznia naprawde moze poméc poradzié sobie
z trudnosciami, ktdrych nie da si¢ tatwo przeskoczy¢ — podobnie
jak nie dato si¢ zlikwidowa¢ hatasu Krakowa. Co moglem zrobi¢
w tej sytuacji? Wybiec na ulicg i zacza¢ krzyczed, by wszyscy byli

cicho? To raczej mnie by zamkngli.

Dawid: Kazdy wigc musi znalez¢ swoja droge czytania Stowa —
réwniez pod katem przygotowania do dzielenia. Bo znéw istnieja
dwie szkoty: jedni, zanim przyjda na takie spotkanie, naczytaja
si¢ wszystkich komentarzy, przeanalizuja je i przemysla na wszyst-
kie strony, a inni przychodza z tym, co w danej chwili przezywa-
ja — wreez chea, by tekst ich zaskoczyl, i dzielg si¢ tym, co aktu-
alnie przychodzi im do glowy. Co o tym sadzisz? Z jednej strony
dobrze mie¢ background do czytania Stowa, ale z drugiej strony

dzielenie nim to nie studium.

Grzegorz: Jestem za korzystaniem z komentarzy teologicznych,
sam chetnie je czytam, ale robig to raczej po dzieleniu si¢ Sto-
wem. Kiedys, jak zabieralem si¢ do pisania pracy magisterskiej,
moj promotor doradzit mi, bym najpierw poczytat ten tekst i sa-
memu prébowat si¢ z nim uporaé, zderzy¢, a dopiero potem sig-

gnat po komentarze — bo jesli zaczng od czytania opracowan, one
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zamkng moje myslenie, narzuca mi swoja interpretacje. Od tam-
tego czasu przyjmuje taka kolejnos¢ czytania.

Jesli chodzi o ,naczytanie” si¢ komentarzy i réznych publi-
kacji, by mie¢ podstawe do rozumienia Stowa, to mnie osobis-
cie pomogly nie tyle same komentarze, ile ksigzki okolobiblijne,
opowiadajace o kulturze, historii, zwyczajach ludzi tamtych cza-
sow. Dzigki takim lekturom mozna zrozumie¢ szczegély dla nas
nieintuicyjne — na przyktad jak ten, dlaczego Jezus méwi w przy-
powiesci o godzeniu si¢ z przeciwnikiem: ,,Gdy idziesz do urzedu
ze swym przeciwnikiem, staraj si¢ w drodze doj$¢ z nim do zgody,
by ci¢ nie pociagnatl do sedziego; a sedzia przekazatby ci¢ dozorcy,
dozorca za$ wiracitby ci¢ do wigzienia. Powiadam ci, nie wyjdziesz
stamtad, poki nie oddasz ostatniego pieniazka” (Ek 12,58-59). Jak
ktos, bedac w wigzieniu, moze odda¢ ostatni grosz? Okazuje sie,
ze choé w naszym mysleniu to absurdalne, w starozytnosci byto to
norma. W wigzieniu przebywato si¢ wtedy tylko noca, a w ciagu
dnia skazani normalnie szli do pracy. Po niej nie wracali do domu,
nie mogli by¢ z zong i dzie¢mi, tylko trafiali do wigzienia. Mogli
zajmowac si¢ polem czy praca zarobkowa, ale wszystko, co zarobili,
oddawali temu, u ktdrego mieli dtug. Jezus w przypowiesci odwo-
tuje si¢ do tej prakeyki, ktdra dwezesnym byta znana, a z biegiem
czasu i reforma wieziennictwa zanikla.

Komentarze teologiczne nam tego nie wyjasnia, ale ksiazki
o kontekscie historycznym i kulturowym — juz tak. Zreszta, gdy
przeczytam wczesniej opracowanie teologiczne tekstu, potem od-
nosz¢ wrazenie, ze sam nie mam juz nic do dodania, bo komen-

tarz wszystko za mnie powiedziat.
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Dawid: U mnie to wyglada inaczej: to, co czytam, powoduje, ze
mam coraz wigcej do powiedzenia. Mysle, ze przy lekturze Pisma
Swietego dobrze tez siegaé po jego rézne thumaczenia — nie uzy-
wac caly czas tego samego wydania, tylko sprawdza¢, jak cos zo-
stalo wyrazone przez innych ttumaczy. Rézne przektady sg oczy-
wiscie dostgpne w Internecie™.

Przejdzmy teraz do prakeyki, czyli przeczytajmy Ewangelie
i podzielmy si¢ nia. Proponujg, by byt to fragment z trzeciego

rozdzialu Ewangelii wedtug $w. Marka**.

Grzegorz: Najpierw si¢ pomédlmy.

W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Amen. Duchu Swiety,
prosimy Cie, by$ przyszedt do nas i o$wiecit nas swojq taska, zeby-
$my w tym Stowie, z ktdrym si¢ spotykamy, widzieli Twoje dziatanie,
prowadzenie. Daj nam uslysze¢ i dojrze¢ co$ dla naszego zycia, tak by
byto dla nas pomoca. Prosimy Cig o faskg pamigci, bysmy wracali do
tego Stowa, do tego, o czym bedziemy czytad, by szczeglnie w chwi-

lach préby — jesli taka jest Twoja wola — byto dla nas pomoca. Amen.
Dawid: Z Ewangelii wedtug swictego Marka.

Potem [Jezus] przyszed! [z uczniami swoimi] do domu, a ttum znéw

si¢ zbieral, tak, ze nawet posili¢ si¢ nie mogli. Gdy to postyszeli Jego

*  Por. Interaktywna Biblia online: https://www.biblia.info.pl/biblia.html.
**  Wybrany fragment Ewangelii to jedno z czytan niedzielnych z 9 czerwca
2024 roku — czyli z niedzieli, przed ktdra rozméwey spotkali sig, by nagra¢ pod-
cast bedacy baza tresciowa tego rozdziatu — przyp. red.
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bliscy, wybrali si¢, Zeby Go powstrzymaé. Méwiono bowiem: ,,Od-
szedt od zmystéw”.

Natomiast uczeni w Pi§mie, ktdrzy przyszli z Jerozolimy, mé-
wili: ,Ma Belzebuba i przez wtadce ztych duchéw wyrzuca zte
duchy”.

Wtedy przywotat ich do siebie i méwit im w przypowiesciach:

sJak moze szatan wyrzucaé szatana? Jesli jakie$ krolestwo we-
wnetrznie jest sktdcone, takie krélestwo nie moze si¢ ostaé. I jesli
dom wewngtrznie jest skfdcony, to taki dom nie bedzie mégt
si¢ osta¢. Jesli wigc szatan powstal przeciw sobie i wewngtrznie
jest sktécony, to nie moze si¢ ostaé, lecz koniec z nim. Nikt nie
moze wejé¢ do domu mocarza i sprzet mu zagrabié, jesli moca-
rza wpierw nie zwiaze, i wtedy dom jego ograbi. Zaprawdg, po-
wiadam wam: wszystkie grzechy i bluznierstwa, ktérych by si¢
ludzie dopuscili, beda im odpuszczone. Kto by jednak zbluznit
przeciw Duchowi Swictemu, nigdy nie otrzyma odpuszczenia,
lecz winien jest grzechu wiecznego”. Méwili bowiem: ,Ma du-
cha nieczystego”.

Tymczasem nadeszla Jego Matka i bracia i stojac na dworze,
postali po Niego, aby Go przywola¢. Whasnie ttum ludzi siedziat
wokét Niego, gdy Mu powiedzieli: ,Oto Twoja Matka i bracia na
dworze pytaja si¢ o Ciebie”. Odpowiedziat im: ,,Ktéz jest moja mat-
ka i [ktérzy] sa bra¢mi?”. I spogladajac na siedzacych dokota Niego,
rzekt: ,,Oto moja matka i moi bracia. Bo kto pelni wolg Boza, ten

Mi jest bratem, siostra i matka” (Mk 3,20-35).

[chwila ciszy]
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Dawid: Pierwsza rzecza, ktéra zwraca moja uwage w tym frag-
mencie, jest element podziatu. Wida¢ tutaj, ze szatan jest tym,
ktory tego podziatu naprawdg chce. Gdy mysle o moim zyciu
i byciu w zakonie, to mam glebokie przekonanie, ze tam, gdzie
brakuje jednosci — uczciwej, braterskiej jednosci — poddajemy
si¢ dzialaniom Zlego. Nie umiem si¢ jeszcze zmierzy¢ z tym, jak
moéglbym t¢ jednos¢ budowa¢, bo widzg, ze sam czesto zawalam,
ale to Stowo budzi we mnie pragnienie jednosci pomigdzy — tak

to czytam w tym momencie — nami, braémi.

Grzegorz: Mnie najpierw rzuca si¢ w oczy blad w ttumaczeniu.
Zamiast: ,,Oto Twoja Matka i bracia na dworze...”, powinno by¢:
»...na polu”. Pole, a nie dwér — wiadomo. Greka tadnie wybrneta,
bo tam jest po prostu €§w (wym. ,,ekso”), czyli ,na zewnatrz”, ale

tu mamy ewidentne potknigcie polskiego ttumacza.

Dawid: Mieszkaricy Warszawy si¢ nie zgodza — popra ci¢ ludzie

z potudnia.

Grzegorz: A idac dalej, widzg w tej Ewangelii prébe najscia Jezu-
sa. Przychodza do Niego z Jerozolimy uczeni w Pi$mie i atakuja
Go: ,,Odszedt od zmystéw”, ,Ma Belzebuba”. A Jezus i jednym,
i drugim méwi, ze grzesza przeciwko Duchowi Swigtemu — bo
uwazaja, ze On ma w sobie ducha nieczystego.

Mysle, ze dla mnie wazne jest zauwazanie tego momentu,
w ktérym Jezus nazywa grzechem przeciwko Duchowi przypi-

sywanie Bogu zlych intencji: ze jest On szalony, ze odszedt od
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zmystéw lub Jego dziatanie jest zfe. Ten fragment przypomina mi
czas, gdy bytem mlodym chtopakiem — bodajze pod koniec pod-
stawOwki — i przezywatem pierwszy powazny kryzys wiary. Do-
skonale znalem powtarzane za Malym katechizmem zdanie: ,,Pan
Bog jest sedzia, ktéry za dobre wynagradza, a za zle karze”. To
stwierdzenie byto dla mnie trudne do przyjecia, bo w szkole mia-
tem koleg6w, ktdrzy nie byli najporzadniejsi, ale si¢ dobrze uczyli,
wiec na §wiadectwach mieli wzorowe zachowanie. Ja robitem,
co mogtem, ale nie mialem najwyzszych ocen i czulem straszna
niesprawiedliwo$¢, ze im wiele rzeczy idzie fatwo i uchodzi na
sucho. Pamigtam taki dzien, gdy przezywajac t¢ niesprawiedliwg
kumulacj¢ dobra, ktéra nie nalezata si¢ tamtym moim znajomym,
szedlem sobie ulicg i pomyslatem: ,Pan Bég to jednak nie lubi
przegranych. On lubi zwycigzcéw. W zyciu wigc trzeba by¢ zwy-
cigzca, bo gdy jestes przegrany, Bog cig nie lubi”.

Stowo, ktdre rozwazamy, przestrzega mnie przed préba przy-
pisywania Bogu ztych intencji — my$lenia, ze On jest jakims ztos-
liwym nieobecnym lub sprytnym manipulatorem, bo to wcho-
dzenie na $ciezke, na ktdrej trudno potem uwierzy¢, ze Bég jest
Zbawicielem. Lepiej si¢ z Nim kidci¢ i szarpa¢ niz bez walki
stwierdzi¢: ,Poradze sobie, bo co Ty mozesz, Boze? Popatrz, ile
jest zta na $wiecie”. Pan Jezus méwi: ,Nie wchodz na t¢ dro-
ge. K¢ si¢ ze Mna, zmagaj!”. Pamigtam, ze wtedy autentycz-
nie tak myslatem o Bogu; poczutem zawéd i zastanawiatem sie,
gdzie jest ten Bég, ktdry ,za dobre wynagradza, a za zle karze”.
To byt méj pierwszy bunt miodziezowy, ktéry — patrzac z per-

spektywy czasu — stanowil poczatek zmagania si¢ i szukania
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Pana Boga. Dzi$ wiem, ze to z Jego faski byto tamto wewnetrz-
ne szarpanie sig, ale wtedy naprawde¢ myslatem, ze Pan Bég nie

lubi przegranych.

Dawid: Dla mnie trudne w tej Ewangelii jest to mocne stwier-
dzenie Jezusa, ze Jego matka i bra¢mi sg ci, kt6rzy pelnia wole
Boza. Jak On mdgt si¢ tak zwréci¢ do Maryi i swoich bliskich?
Oczywiscie rozumiem, ze w tych stowach Bég pokazuje, jak kaz-
dy z nas jest dla Niego wazny, ale mimo wszystko mam w glowie
mysl: ,Wiem, ze chodzi o Ko$ciél, nowa rodzing, ale Panie Jezu,
utéz to jednak w odpowiedniej hierarchii: najpierw masz Mary-
j¢, potem swoich kuzynéw, a potem dopiero mnie matego”. Jest

we mnie niezgoda na ten fragment.
Grzegorz: Trudno ci przyjaé, ze Pan Bég tak wysoko cig stawia?
Dawid: Tak albo raczej: ze degraduje Maryje.

Grzegorz: Wiesz co, ja o tych stowach mysle w kontekscie Zwia-
stowania. Maryja wtedy powiedziata: ,Niech mi si¢ stanie wed-
tug Twego stowa” (Ek 1,38) i zgodzila si¢ na wol¢ Boza. Mysle,
ze gdy ona uslyszala te stowa, doskonale wiedziata, o co chodzi — ze
rzeczywiscie spelnienie woli Bozej jest czyms, co tworzy wigz
z Bogiem, czyni z nas rodzing z Jezusem. Ja t¢ sceng z Ewangelii
Markowej wyobrazam sobie tak, ze Maryja przybiega z tymi krew-
nymi, bo nie jest w stanie ich zatrzyma¢, a chce, by bylo dobrze —

ale gdy slyszy te stowa, nie obraza si¢, nie prébuje interweniowac,
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tylko pokornie stoi. W sercu za$ przekonuje sig, ze misja, o ktd-
rej powiedzial jej kiedys aniol, rzeczywiscie data nowy poczatek
nowym relacjom.

To jest w ogéle ciekawe, bo ja swoje ,nawrécenie Maryjne”
przezylem w Korbielowie u Matki Bozej Krélowej Aniotéw. Tam
rzeczywiscie zakochalem si¢ w Maryi i ja zupelnie na nowo zro-
zumiatem. Zaczglo si¢ od tego, ze planowatem wyglosi¢ rekolek-
cje o Maryi, ktére nosily tytut Czy Maryja miata warkocz? i mialy
by¢ opowiescia o jej zwyklosci, czyli co$ w kluczu: ,Przestanmy
robi¢ z niej takg krélowa. Oczywiscie jest wyjatkowa, ale tez nie
zapominajmy o jej ludzkiej stronie”. Przygotowujac si¢ do tych
rekolekeji, siggnatem po ksiazke Branta Pitre’a Jezus i Zydowskie
korzenie Maryi. Zaczynalem czyta¢ ja, by zdoby¢ materialy na
konferencje, a koniczylem juz na kolanach w kaplicy (taki domi-
nikanski typ nawrdcenia przez rozum i lekture). Wiasnie wredy
zrozumialem, co znaczy, ze Maryja byla normalna, ale przez to
niezwykta. Jej zwyczajno$¢ tak mnie ujeta, ze uswiadomitem so-
bie, jak wczesniej bytem naiwny. I wyglositem rekolekcje pod
tym samym tytulem, ale zupetnie inaczej zachwycajac si¢ tym
warkoczem, ktéry jest symbolem jej normalnego zycia catkowi-
cie przesiaknigtego Bogiem.

Wracajac do Ewangelii — mysle, ze ona tez biegta do tego
domu, gdzie byt Jezus, ale biegta z ufnoscia, ze On sobie z tym
poradzi. Ona widziala ten nowy porzadek, rozumiata go, cho¢
jeszcze nikt poza nig tego nie dostrzegal. Dzi¢ki temu wytrwata
pod krzyzem — tam, gdzie wszyscy inni patrza i gorsza si¢, ona

stoi i kiwa glowa, méwiac: ,Amen. Fiat”.
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Dawid: Panie Boze, dzickujemy Ci za to, ze moglismy stanaé
przed Twoim Stowem i si¢ nim podzieli¢. BadZ uwielbiony w na-
szych myslach, stowach i czynach. Bo Ty zyjesz i krdlujesz przez

wszystkie wieki wiekéw. Amen.

GRZEGORZ KURAS OP - dominikanin, rekolekcjonista,
duszpasterz. Od 2022 roku mieszka w Lublinie i studiuje w In-
stytucie Nauk Biblijnych KUL. Interesuje si¢ Biblia, jezykami
obcymi oraz turystyka gérska.
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8. WIARA I MAGIA

Z RADOStAWEM BRONKIEM OP
O ZABOBONACH, POPKULTURZE | ZYWEJ WIERZE

Dawid Kolodziejczyk OP: Kto z nas nigdy nie przeczytat ho-
roskopu, nie powrézyl z kart albo nie lal wosku w andrzejko-
wy wieczér? Kto nigdy nie obejrzal zadnego filmu lub bajki,
w ktérych tajemne magiczne moce byly atrybutami gléwnych

bohateréw? Niby nic wielkiego, bo sa bardziej niebezpieczne

okultystyczne praktyki, ale Kosciét wyraznie przestrzega lu-
dzi wierzacych przed wszystkim, co ma jakiekolwiek kono-
tacje z magicznymi silami. Stad moze zaczne¢ od pytania o to,

czym jest wiara, a czym magia. Jak je rozréznié?

Radostaw Broniek OP: To zalezy, jak pojmujemy wiarg. Wia-
ra — rozumiana jako cnota teologalna — to taska, kt6ra dostajemy
od Pana Boga na chrzcie $wigtym. Jest ona darem. Odwotajmy
si¢ tutaj do picknego dialogu w rycie chrztu, gdzie pojawia si¢
pytanie: ,O co prosicie Kosciét Bozy?”. Zazwyczaj pada odpo-
wiedz (wsréd kilku innych mozliwych): ,O chrzest”, ale istnieje
tez opcja — a w starym rycie tylko ona byla mozliwa — ,,O wiar¢”.
Bég na chrzcie daje taske wiary, o ktéra czlowiek Go prosi. Wiara

uzdalnia nas do budowania relacji z Nim, bo jestesmy w Niego
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wszczepieni. Wiemy tez, ze wiara jest rtéwniez decyzja — postawa,
ktéra nas kieruje ku Bogu (czasem oczywiscie mozemy si¢ zgubié¢
lub ja wypaczy¢). W wierze zwracamy si¢ ku Niemu, poddajemy
si¢ Mu i prosimy o rézne rzeczy. Troch¢ podobnie jest w magii,
w tym sensie, ze tu réwniez potrzeba jakiegos rodzaju wiary (ale

nie teologalnej!), aby zwréci¢ si¢ do tajemnych sit czy demondéw —

w zaleznosci od tego, z jakim rodzajem magii mamy do czynienia.

Czy dostrzegasz magie w dzisiejszej popkulturze? Bo chyba
jednak troch¢ odchodzimy od taczenia magii z jakimi$ afry-
kanskimi magami...

Afrykafscy magowie caly czas istnieja.

Ale czy w kulturze masowej magia zanika czy jest mocno

obecna?

Zanim odpowiem na twoje pytanie, zauwazmy najpierw, ze ma-
gia nie zanika w §wiecie wspdtczesnym. Choé méwi si¢ dzis o se-
kularyzacji, o tym, ze religia jest w odwrocie, to socjologowie
niuansuja opis tego zjawiska, ukazujac, ze na przyktad w Euro-
pie Zachodniej zanika chrzescijaristwo, ale pojawiaja si¢ nowe
formy religijne, bedace cz¢sto nawiazaniem do pogariskich wie-
rzefi. Gdy za$ popatrzymy na religie na innych kontynentach, to
widzimy, ze maja si¢ bardzo dobrze, szybko si¢ rozwijaja. I nieco
podobna jest sytuacja z magia. Kto$ by powiedziat, ze skoro $wiat

staje si¢ coraz bardziej nowoczesny i stechnicyzowany, to takie

WIARAIMAGIA | 130



przesady jak magia czy wiara w rézne sily przestaja mie¢ znacze-
nie — otdz nie! Na przyktad wloski badacz Massimo Introvigne
moéwi o powrocie magii do $wiata kultury zachodniej — jest ona
obecna, tylko w nowych formach. Dawniej magia byla raczej
praktykowana indywidualnie, a dzi§ mamy nowe ruchy religijne
i ruchy magiczne.

Takze gdy patrzymy na popkulturg, widzimy, ze magia rze-
czywidcie jest w niej silnie obecna. Stanowi ona dobry no$nik
dla tresci z obszaru ezoteryzmu. Powstaje sporo produkeji np.
filmowych czy réznego rodzaju gier, ktére odwotuja si¢ do magii,
okultyzmu, wrézbiarstwa. Bardzo popularne sa strony i aplikacje
zwiazane z astrologia, co szczegdlnie dostrzegalne bylo podczas
pandemii, gdy ludzie wlasnie w ten sposéb szukali wyjasnienia
tego, co si¢ dziato. Magia wigc wraca i na pewno jest obecna za-

réwno w kulturze, jak i w popkulturze.
Czy magia koliduje z wiara? A jesli tak, to dlaczego?

Na pewno koliduje z religia. Oczywiscie trzeba doda¢, ze niektdrzy
naukowcy, antropolodzy czy etnolodzy nie widza réznicy migdzy
religia a magia. Jednak z perspektywy teologicznej ta réznica jest
fundamentalna. Mozemy mie¢ do czynienia z sytuacja, w ktérej
magia wkracza w przestrzeni religii, wiary, i w tym widzialbym
pewne niebezpieczenistwo. Chcac zy¢ z Panem Jezusem, nieswia-
domie mozemy czasem podchodzi¢ do wiary w sposéb magicz-
ny, zabobonny — na przyktad skupiajac si¢ tylko na jej zewnetrz-

nym wymiarze, na jakichs , rytuatach” typu odméwienie modlitwy,

WIARAIMAGIA | 131



zapominajac, co stanowi jej istote. A tym, co najwazniejsze, jest
relacja z Panem Bogiem i zycie w fasce. I tutaj upatrywalbym
szezegdlnie t¢ kolizjg, o ktéra pytasz. Magia, a Scislej: myslenie

magiczne moze wkroczy¢ do religii, do naszej wiary i ja wypaczyc¢.

Zauwazylem, ze przesunales pojecia w moim pytaniu — z wia-
ry nakierowales mnie na religie. Czy to oznacza, ze wlasnie

religie powinno zestawiad si¢ z magia, a nie wiare?

To zalezy, jak na ten problem popatrzymy. Najpierw warto przy-
pomnie¢ réznice miedzy religia a magia. W religii poddajemy si¢
Bogu, w magii manipulujemy réznymi sitami. Mag ostatecznie
zawsze chce wplywaé na cato$¢ swiata, w tym tez nawet na Boga.
To dazenie dobrze oddajg stowa stynnego protoplasty wszyst-
kich wspétczesnych okultystéw Aleistera Crowley’a, ktéry mé-
wit: ,,Czy1i swoja Wolg, niech to bedzie calym Prawem”. Chodzi-
o mu o wolg pisang przez duze ,W”, ktéra nie chce by¢ niczym
ograniczana. Jesli natomiast chodzi o wiarg, to musimy zada¢ py-
tanie, o jakiej wierze myslimy — bo w magii, jak wczesniej wspo-
mniafem, tez mamy pewng postaé wiary. Jezeli kto§ praktykuje
jakies rytuaty i odwotuje si¢ do konkretnych sit, jest to rodzaj wia-
ry. W chrzescijanistwie za$, zwlaszcza w teologii katolickiej, mé-
wimy o wierze najpierw jako o pewnej cnocie teologalnej, ktéra
— jak powiedzieliémy — otrzymujemy na chrzcie $wigtym. Zesta-
wiajac religi¢ z magia, trzeba podkresli¢ istotng réznice pomiedzy
nimi; polega ona na dwéch kwestiach. Po pierwsze, na sposobie

zwracania si¢ ku przedmiotowi wiary. W religii jest ufna prosba,
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w magii natomiast rozkaz, wyrazajacy si¢ czgsto poprzez jakis ob-
rzed (cho¢ nie zawsze). Po drugie, w religii (mam tutaj na my-
$li szczegdlnie chrzescijaristwo) wiara kieruje nas ku Bogu, kt6-
ry istnieje. W magii za$ zwracamy si¢ do jakichs nieosobowych
sit, ktdre nie wiemy, czy w ogéle istnieja — a niekiedy czarownik
zwraca si¢ wprost do zlych duchéw. W tej ostatniej sytuacji naj-

lepiej chyba wida¢ t¢ réznice.

Powiedziales, ze mag prébuje uzy¢ sity wyzszej do uzyskania
jakiegos celu. A czy z chrze$cijafiska modlitwa o cuda lub z sa-
kramentami nie jest podobnie? Mysle, ze kto§ obserwujacy
z boku katolickie liturgie mégltby powiedzie(, ze to sa jakies

magiczne dzialania.

Niektérzy rzeczywiscie tak méwia, patrzac zupelnie z zewnatrz.
Dla nich nie ma réznicy migdzy afrykadskim amuletem a woda
z Lourdes. Ja jednak bronitbym tego rozréznienia, ktére jest do-
strzegalne dopiero, gdy uswiadomimy sobie, ze widzimy to, co
na zewnatrz, a nie wiemy, jak (w jaki sposéb) i do kogo ktos si¢
zwraca. Dostrzegamy sam efekt lub wykonywane czynnosci, ale
zeby zrozumieé, potrzebujemy perspektywy wewnetrznej. Chrze-
$cijanin kieruje si¢ do Pana Boga, czyli konkretnej Osoby, a nie
do tajemnych sit czy jakich§ demonéw. My wiemy, kim jest Pan
Bég, i to do Niego si¢ zwracamy, proszac Go z ufnoscia i wie-
rzac w Jego dobro¢.

W tym kontekscie wazne jest tez zagadnienie skuteczno-

§ci takiej modlitwy. Mag powiedzialby: ,Jedli rytual zostanie
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wykonany odpowiednio, czyli wedtug okreslonych instrukeji,
to niezaleznie, w jakim stanie duchowym jestem, powinien da¢
on okreslony efekt”. W naszej wierze jest trochg inaczej — panu-
je madra zasada ex opere operato (tac. ,przez sam fakt spelnienia
czynnosci”, ,moca samego aktu”), ktéra wyraza wiarg w to, ze
sakramenty dziatajq same w sobie. To znaczy, ze jesli przycho-
dz¢ do kosciota, jest tam waznie wy$wigcony i nieposiadajacy
zadnych kar koscielnych ksiadz, odprawia on msz¢ $wietg tak,
jak trzeba, to — moca samego aktu sprawowania $wietych czyn-
nosci — chleb i wino staja si¢ Ciatem i Krwig Pana Jezusa. Za-
tem w przypadku sakramentéw rytuat (i towarzyszaca mu mod-

litwa) s zawsze skuteczne.

Ale czy mimo wszystko te dwa rytualy nie sa podobne? I tu,
i tu przeciez wykonuje si¢ gesty i wypowiada konkretne stowa.

W tym sensie istnieje pewne podobienistwo — jak powiedzieli-
$my — zewngtrzne. Mamy kaptana i jakiego§ maga, mamy tez
gest, stowo i odwotanie si¢ do pewnej sily, jednak réznica pole-
ga na tym, ze mag czy czarodziej apeluje do jakich$ nieznanych
sit, demondéw lub béstw, i wierzy, ze sprawia one okreslony sku-
tek. My w chrzedcijafistwie odwotujemy si¢ konkretnie do Pana
Boga, ktérego sposéb dziatania jest nam znany. Co wigcej, Pan
Bég przez Kosciét ustanawia sakramenty jako znaki Jego faski
i my wiemy, ze pochodza one od Niego. Natomiast w przypad-
ku praktyk magicznych znaki, gesty, symbole czgsto sa tworzone

przez samego maga; nie wiemy, czy (ani jak) one dzialaja.
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Przy tej okazji warto dopowiedzie¢ jeszcze jedna wazna rzecz:
w chrzedcijadstwie, gdy sprawujemy sakramenty, zgodnie ze
wspomniang zasadg ex opere operato one zawsze dzialaja, czyli sa
skuteczne, ale — co istotne — nie zawsze s3 owocne dla cztowie-
ka, poniewaz cztowiek musi by¢ zdolny, zeby przyjac taske. I to
jest kluczowe. Czarownik by powiedzial: , Niezaleznie od czyjejs
dyspozycji wewngtrznej wykonanie pewnego rytuatu przyniesie
okreslony skutek w jego zyciu”, natomiast chrzescijanin powie:
»Podczas sprawowania sakramentu rzeczywiscie chleb i wino staja
si¢ Ciatem i Krwig Pana Jezusa, ale zeby mnie to przemienito, ze-
bym przyjat t¢ taske, musz¢ mieé relacje z Panem Bogiem — wtedy
pojawi si¢ owoc”. Potrzeba odpowiedniej dyspozycji wewnetrznej

cztowieka, aby przyjac taske Boza.

Mysle, ze jednak sa ludzie, ktérzy chrzescijafistwo traktuja
w spos6b magiczny. Woda z Lourdes, wino z Gidel, rézne ole-

je i masci od $wietych... a wszystko po to, by ktos wyzdrowial.

Moze tak si¢ zdarzy¢, ze czasami nasza wiara staje si¢ zabobonna,
tzn. zaczyna przypomina¢ myslenie magiczne. Katechizm thuma-

czy jasno, czym jest zabobon:

Zabobon jest wypaczeniem postawy religijnej oraz praktyk, jakie
ona naktada. Moze on takze dotyczy¢ kultu, ktéry oddajemy praw-
dziwemu Bogu, na przyktad, gdy przypisuje si¢ jakie$ magiczne zna-
czenie pewnym praktykom, nawet uprawnionym lub koniecznym.

Popas¢ w zabobon oznacza wiaza¢ skuteczno$¢ modlitw lub znakéw
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sakramentalnych jedynie z ich wymiarem materialnym, z pominig-

ciem dyspozycji wewnetrznych, jakich one wymagaja (KKK 2111).

Przyktadem myslenia magicznego bedzie sytuacja, gdy ktos
nie ma relacji z Panem Bogiem, nie zyje w tasce uswigcajace;j, ale
uwaza, ze jesli zawiesi sobie jaki$ $wicty przedmiot lub obrazek
w domu, to na pewno ochroni go to od zta lub przyniesie mu
zdrowie. Podobnie jest z odmawianiem jakiej§ modlitwy wiele
razy jako gwarancji zbawienia. Nie na tym polega wiara. Oczy-
wiscie modlitwa sama w sobie jest wazna, ale nie powoduje ona
z automatu okreslonych skutkéw. Istotne w niej jest poddanie
si¢ Bogu, budowanie z Nim relacji przez ufno$¢, ze bedzie dzia-

tat i prowadzil mnie do zbawienia.

Pracujesz na co dzien w Dominikariskim Centrum Informa-
¢ji 0 Nowych Ruchach Religijnych i Sektach. Jakie sa twoje
duszpasterskie doswiadczenia zwiazane z ludzka fascynacja

magia? Czesto spotykasz takie osoby?

Na pewno nie codziennie, ale jednak spotykam. Problem fascy-
nacji ezoteryka faktycznie istnieje. Po 1989 roku nastapit wy-
kwit neoszamandw i bioenergoterapeutdéw; wtedy to byt modny,
no$ny temat. Potem pojawito si¢ pojecie zagrozert duchowych
i ci, ktérzy o tym méwili, zacz¢li ich intensywnie szukaé — pa-
trzyli i oceniali, jaka bajka, zabawka czy praktyka ma znamiona
okultyzmu, ktéry wiazano wowczas (i dalej si¢ go wiaze) z dzia-

taniem ztego ducha. Dzi$ ludzie wchodza w tego typu prakeyki,
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a szkodliwos¢ zalezy od tego, jak gleboko si¢ zaangazuja. Znam
przypadki, kiedy kto$ tylko przeczytal horoskop, nie do korica
bedac swiadomym, czym on jest, i nic wielkiego si¢ wtedy nie
stalo. To raczej niegrozne, cho¢ na pewno sprzeczne z wiarg i na-
lezy tego unika¢ — tym bardziej ze nierzadko grzech zaczyna si¢
niewinnie. Ale sa tez przypadki, kiedy kto$ $wiadomie prakeykuje
jakis rodzaj magii albo zwiazuje si¢ z grupa o charakterze magicz-
nym — to juz duzo powazniejsze sytuacje i taki cztowiek czgsto

potrzebuje czasu i pomocy, zeby do Pana Boga wrocié.
Korci mnie, by zapyta wprost: czy myslisz, ze magia dziata?

To jest bardzo ciekawe pytanie i wiele 0séb o to pyta. Nie mam
jednoznacznej odpowiedzi. Interesujace jest, ze Kosciét w swoim
nauczaniu nie wypowiada si¢ na ten temat, jakby chciat doradzi¢,
ze ciekawo$¢ dotyczaca tego, czy magia lub przeklenstwo dziata,
czy nie, powinna zosta¢ zawieszona. Z drugiej strony Kosciét od
samego poczatku — zaréwno w Pigmie Swietym, jak i w tradycji
ojcéw Kosciota czy w nauczaniu Magisterium — jednoznacznie
przestrzega przed uprawianiem magii, okultyzmu, czaréw i tego
typu praktyk, postrzegajac je jako dziatania batwochwalcze. Kate-
chizm wyraznie méwi o tym, ze albo powierzamy si¢ Bogu, albo
zwracamy si¢ do jakichs sit, ktére ubdstwiamy — i to jest batwo-
chwalstwo (por. KKK 2112-2113%).

Katechizm podaje: ,Pierwsze przykazanie potgpia politeizm. Domaga si¢ od czto-
wieka, by nie wierzyt w innych bogéw poza Bogiem i nie oddawal czci innym
béstwom poza Jedynym Bogiem. Pismo $wigte nieustannie przypomina o od-
rzuceniu «bozkéw ze srebra i ztota, uczynionych rekami ludzkimiv, ktére «maja
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Wydaje si¢, ze nauka réwniez nie daje jednoznacznej od-
powiedzi. Moze nie potrafi jej da¢, bo trudno jest zbada¢ na-
rz¢dziami naukowymi, czy jaki$ rytual powoduje okreslony
skutek. Mamy natomiast wiele ciekawych danych antropolo-
gicznych, chociazby z Afryki, ktére naprawde daja duzo do mys-
lenia, a przy tym sugeruja, ze czary — pod pewnymi warunka-
mi — moga dziataé.

W mojej ksiazce Magia. Pomigdzy zabobonem a zagrozeniem
duchowym™ wspominam o tym, ze istnieja trzy podejscia do te-
matu mozliwego wyjasnienia skutecznosci rytéw magicznych.
Pierwsza hipoteza — ,naturalistyczna” — nazywa magic dzialania-
mi jakichs$ sit natury. Niektorzy mowia, ze istniejg pewne sily
psychiczne — ale skoro nie sa one osobowe, to powstaje pytanie,
jak si¢ z nimi komunikowa¢. Druga to hipoteza oszustwa. Mamy
udokumentowang pewna liczb¢ przypadkéw, kedre byty sfingo-
wane. W XIX wiecku w Stanach Zjednoczonych dziataly styn-

ne siostry Fox, ktére twierdzily, ze komunikujg si¢ ze zmarlym

usta, ale nie méwia; oczy maja, ale nie widza...». Te czcze bozki czynia czto-
wieka pustym: «Do nich sa podobni ci, ktérzy je robia, i kazdy, ktéry im ufa»
(Ps 115,4-5.8). Bég natomiast jest «Bogiem zywym» (Joz 3,10; Ps 42,3 i in.),
ktory daje zycie i dziata w historii.

Batwochwalstwo nie dotyczy tylko fatszywych kultéw poganiskich. Pozostaje
staty pokusa wiary. Polega na ubdstwianiu tego, co nie jest Bogiem. Ma ono miej-
sce wtedy, gdy czlowiek czci i wielbi stworzenie zamiast Boga, bez wzgledu na
to, czy chodzi o innych bogéw czy o demony (na przyktad satanizm), o whadzg,
przyjemno$¢, rase, przodkdéw, paistwo, pieniadze itd. «Nie mozecie stuzy¢ Bogu
i Mamonie» — méwi Jezus (Mt 6,24). Wielu meczennikéw poniosto $mieré za to,
ze nie oddawato czci «Bestii», odmawiajac nawet udawania kultu. Batwochwal-
stwo odrzuca jedyne panowanie Boga; jest nie do pogodzenia z Boska komunia”
(KKK 2112-2113).

* Por. R. Broniek OP, Magia. Pomi¢dzy zabobonem a zagrozeniem duchowym, Po-
znati 2024.
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duchem. Odprawialy ,spotkania” przy stoliku, podczas ktérych
stukaly, a duch im odpowiadat. W koricu jednak przyznaty, ze to
bylo oszustwo. Istnieje iluzjonizm czy prestidigitatorstwo, pole-
gajace na zrecznym chowaniu rzeczy czy wyciaganiu krélika z ka-
pelusza. W tym takze jest jaki$ fatsz. Mamy wreszcie tez trzecia
hipoteze, ktéra jest mi najblizsza, chociaz nie mam na nia do-
wodu. Nie pozostaje ona w sprzecznosci z tym, co méwi teolo-
gia i tradycja chrzescijaiska — w tym ojcowie Kosciota, tacy jak
$w. Augustyn czy $w. Tomasz z Akwinu. Wedtug niej, jesli magia
dziata, to by¢ moze dzieje si¢ to za sprawa demonéw, ktore w tych
praktykach magicznych moga uczestniczy¢. Sw. Tomasz z Akwi-
nu, charakteryzujac magie, twierdzit, ze jest to dawanie znakéw
demonom i otrzymywanie od nich odpowiedzi, a najwigksze zto
magii upatrywal w tym, ze cztowiek, zwracajac si¢ do demonéw,

wchodzi z nimi w swoiste przymierze, brata si¢ z nimi.
Co méglbys powiedzied o czarnej i biatej magii?

Réznie definiuje si¢ te pojecia, choé z perspektywy teologicznej
ta roznica jest nieco dyskusyjna. O magii bialej méwi si¢ czasem
»magia naturalna” i cz¢sto przedstawia si¢ ja jako taka jej odmia-
ng, ktdra praktykujacy ja nazywaja ,,dobra”, poniewaz stuzy ona
cztowiekowi (przyktadem na to moga by¢ np. znane w Polsce
szeptuchy). Od razu jednak powstaje pytanie: jak dziata biata
magia? Do jakich sit si¢ odwotuje? Jesli Pan Bég nie ustanowit
takich praktyk i Ko$ciét nic na ich temat nie méwi, to powstaje

tu duzy znak zapytania, czy to w ogéle dziata. Co wazne, wedtug
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przywotanego juz Katechizmu Kosciota katolickiego takie prak-
tyki sa zakazane wierzacym — nawet wtedy, kiedy ich celem jest
zdrowie cztowieka — poniewaz, cho¢ moze przyswieca temu do-
bry cel, biata magia zawsze jest manipulacjq jakimis sitami, czyli
odwréceniem si¢ od Pana Boga.

Natomiast czarna magia to magia niszczycielska, ktérej celem
jest zty efekt i zniszczenie; odwoluje si¢ ona czgsto wprost do de-
mondw. Podam przyktad: istniata kiedy$ firma, ktéra za pienia-
dze oferowata rzucenie na kogo$ klatwy. Jesli kto§ miat problem
z jakims§ czfowiekiem, po prostu zamawiat taka klatwe za kilkaset
zlotych, a po uiszczeniu oplaty klatwa byta rzucana. W czarnej

magii zly jest zaréwno cel, jak i srodek.

W Pi$mie Swigtym réwniez czytamy o magii. W Starym Testa-
mencie mamy na przyklad Saula wywolujacego ducha Samu-
ela u jakiej$ wrézbitki (ktérej zreszta jako krél zakazat wrézy¢
w swoim krélestwie). Jak patrzysz na Bibli¢ pod tym katem?

W Pismie Swictym rzeczywiscie jest wiele fragmentéw nawia-
zujacych do magii, ale trzeba popatrze¢ na ten temat catoscio-
wo. W Starym Testamencie, szczeg6lnie w Pigcioksiggu, wiele
czytamy o tym, ze magia jest zakazana. Mozemy tutaj przywo-
ta¢ sporo fragmentdéw, np. z Ksiegi Kaplanskiej: ,Nie bedziecie
uprawia¢ wrézbiarstwa. Nie bedziecie uprawiaé czaréw [...] Nie
bedziecie si¢ zwraca¢ do wywotujacych duchy ani do wrézbitéw.
Nie bedziecie zasigga¢ ich rady, aby nie splugawi¢ si¢ przez nich.
Ja jestem Pan, Bég wasz!” (Kpt 19,26.31). W Biblii Hebrajskiej
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mocno wybrzmiewa to, ze tego rodzaju praktyki sa przejawa-
mi balwochwalstwa. Podobnie w Nowym Testamencie — w li-
stach Pawta i w Apokalipsie — praktyki magiczne sg przedstawio-
ne jako co$ zlego. Przyktadowo w Apokalipsie $w. Jana czary sa
pigtnowane i zestawiane obok tak cigzkich grzechéw jak zaboj-
stwo, nierzad i kradziez (zob. Ap 22,15; 21,8). Ciekawe fragmen-
ty znajdziemy tez w Dziejach Apostolskich — cho¢by opowies¢
o Szymonie Magu (por. Dz 8,9-24), ktéry miat wielka site, jed-
nak w spotkaniu z glosicielami Ewangelii byl bez szans, bo moc
Ewangelii jest wigksza. Podobne przestanie styszymy w Starym
Testamencie, gdy Mojzesz spotkat si¢ u faraona z czarownikami
egipskimi (por. Wj 7,6-13). Nie wiemy, czy robili sztuczki, czy
naprawde potrafili zamienia¢ laski w weze, ale ostatecznie to, co
czynil Mojzesz, okazalo sig silniejsze — moc Boga byta wigksza.
Pismo Swicte jednym glosem méwi, ze magia jest czyms zlym

i zakazanym, bo po prostu sprzeciwia si¢ wierze w Pana Boga.

Wspélczesnie w popkulturze wiele jest praktyk ezoterycz-
nych, wrézbiarstwa czy horoskopéw. Jak osoba wierzaca po-
winna si¢ wobec nich zachowywaé? Kategorycznie unikaé?

I dlaczego?

Okultyzm jako wiedza tajemna ma rézne dziedziny: magie, me-
dycyne okultystyczna, rézne odmiany wrdzenia, ale tez astrolo-
gie czy wlasnie horoskopy. Wobec tego typu praktyk nauczanie
Kosciota i katechizm sg bardzo konkretne — mamy ich zdecydo-

wanie unika¢! Na czym polega astrologia? Czym sa horoskopy?
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Wynikaja z checi poznania przysztosci bez odwotania si¢ do Pana
Boga, tylko przez zestawienia dat czy jakichs liczb. Tak naprawde
wigc wszystkie odmiany wrézbiarstwa sa pewnego rodzaju deter-
minizmem. Astrologia zaktada, ze wszystko jest juz ustalone, za-
pisane i jedynie nalezy to odczytaé. A my — chrzescijanie — wie-
rzymy, ze cztowiek ma jednak wolna wolg, ze to my ksztattujemy
terazniejszo$¢ i przysztos¢ przez podejmowanie decyzji. Ostatecz-
nie astrologia jawi si¢ jako co§ sprzecznego z zaufaniem Bozej
Opatrznosci. Co wigcej, tego rodzaju sztuka odczytywania losu
czlowieka z gwiazd jest tak naprawdg postacig wiary — wierzac

bowiem w gwiazdy, przestajemy wierzy¢ Bogu.

Jesli dobrze pamietam wyklady na studiach teologicznych, to
Pan Bég jest wieczny, a aniotowie sa wiekuisci, co oznacza, ze
nie podlegaja czasowi. Pan Bég zna przyszlo$é i nasze wybory,
poniewaz obejmuje caly czas. Podobnie jest z aniotami, praw-
da? Skoro wiec magia to wchodzenie w kontakty z demona-
mi — upadlymi duchami, ktére zyja w wiekuistosci i teoretycz-
nie moga znaé przyszlosé — to i bez teorii deterministycznych

mozna obroni¢ nakaz unikania okultyzmu.

Przede wszystkim — jakby powiedziat $w. Tomasz z Akwinu —
zlem (grzechem) jest wchodzenie z demonami w jakikolwiek
kontakt, przymierze, bo to nas odwraca od Pana Boga. Nato-
miast teologia nie wypowiada si¢ jednoznacznie co do tego, czy
one znaja przysztos¢, czy nie. Poza tym szatan moze czlowicka

zwodzi¢, oktamywacé. Zty duch ma na pewno wigksza wiedzg od
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czlowieka, ale zdobywa ja na podstawie tego, co robimy. On do-
skonale potrafi wytuskiwag, interpretowad i przewidywaé pewne
rzeczy. Ztem przede wszystkim jest to, ze — podkreslmy raz jesz-
cze — w réznego rodzaju prakeykach okultystycznych nie zwraca-
my si¢ ku Bogu, tylko w inng strong: w tym przypadku ku ztym

duchom.

Sa osoby, ktére wykorzystuja ztego ducha do osiagniecia swo-
ich celéw, np. medycznych, a potem zwracaja si¢ do Pana

Boga...

Caly czas trzeba przypomina¢ sobie o tym, ze jesli wierzymy
w Pana Jezusa, to chcemy budowad z Nim relacje, powierzaé
Mu cate swoje zycie i tez prosi¢ Go w réznych sprawach. Mimo
ze wiemy, iz modlitwa nie dziala automatycznie, to jesli ufamy
Panu Bogu, wierzymy, ze si¢ nami opiekuje i ze nawet trud-
ne momenty, ktére dopuszcza, stuza naszemu dobru. Cztowiek
jednak nie zawsze to przyjmuje. Niekiedy, np. w chorobie szu-
ka pomocy w kazdym mozliwym miejscu, trafiajac choc¢by na
co$, co mogliby§my nazwa¢ ,medycyng okultystyczna’, czyli
odwolujaca si¢ do jakichs tajemnych mocy czy energii. Przy-
ktadem na to moze by¢ praktyka reiki*. Niemniej chciatbym
podkresli¢ jedno: nie kazda odmiana magii musi by¢ zwiazana

ze zwréceniem si¢ wprost do zlych duchéw, ale tak czy inaczej

*  Reiki to technika uzdrawiania wynaleziona w Japonii pod koniec XIX wicku

przez Mikao Usui. Odwotuje si¢ ona do ,,uniwersalnej energii zyciowej”, do kté-
rej uzyskuje si¢ dostep poprzez inicjacjg przez mistrza reiki.
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jest to decyzja odwrécenia si¢ od Boga. I to odwrdcenie jest
istota grzechu okultyzmu — niezaleznie od tego, w jakich kon-
kretnie formach si¢ przejawia. Mozna to odnies¢ do przypo-
wieéci o synu marnotrawnym, ktéry zrywa wigz z ojcem. Jego
odejscie jest tutaj najwickszym grzechem, a to, co potem robi
on w swoim zyciu (przepuszcza majatek, prowadzi si¢ niemoral-
nie), jest juz konsekwencja tego odwrécenia si¢ od kochajacego
ojca. Zatem to, czy zwracamy si¢ do jakichs tajemnych sil, czy
wprost do ztych duchéw, innych bogéw (ktérzy przeciez, jak
wierzymy, nie istnieja) — to juz rzecz wtérna, w tym sensie, ze
czym§ podstawowym jest nasze bycie z Bogiem, kierowanie si¢
ku Niemu. Jesli t¢ relacj¢ zrywamy, to wszystko inne stanowi
juz konsekwencje¢ tego wyboru. W zyciu najwazniejsze jest, by
za wszelkg ceng pielggnowa¢ relacj¢ z Panem Bogiem jako ko-

chajacym Ojcem i to w Nim szukaé¢ pomocy.

Czy w Kosciele katolickim aktualnie dyskutowane sa jakies

tematy zwiazane z magia?

Wydaje mi si¢, Ze magia nie jest obecnie mocno dyskutowana
w Kosciele, cho¢ omawiane przez nas tematy z pewnoscia sa zy-
we w $wiadomosci niektérych wierzacych — zwlaszeza tych, kt6-
rzy si¢ z tym osobiscie zetkngli. To, co najwazniejsze na temat ma-
gii, méwi zwigzle katechizm. Samo pojawienie si¢ w katechizmie,
w kontekscie pierwszego przykazania Dekalogu, stwierdzenia
o0 tym, ze magia jest wypaczeniem relacji z Panem Bogiem — bo

polega na oddawaniu czci nie Jemu, tylko innym sitom — oznacza,
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ze Ko$ciét rozpoznaje w niej zagrozenie czegos bardzo podstawo-
wego (por. KKK 2112-2113).

Istnieje takze bardzo dobry dokument biskupéw toskanskich
na temat magii* — lokalny dokument przettumaczony na jezyk
polski. Kilkanascie lat temu w tamtym rejonie Wioch prakeyki
magiczne byly nabrzmialym problemem i dlatego biskupi posta-
nowili napisaé not¢ oceniajaca te dziatania i przekazujaca kon-
kretne wskazéwki wiernym.

Wydaje mi sig, ze obecnie tematy zwigzane z magia nie sa
mocno dyskutowane przez teologéw, ktérzy — jak wiemy — po-
winni zajmowac si¢ przede wszystkim Bogiem i naucza¢ auten-
tycznej wiary Kosciofa. Jednak na marginesie tej misji s oni takze
powotani do rozpoznawania tego, co tej wierze zagraza. Wskazmy
na jeszcze jedno zjawisko. Wspélczesnie pojawia si¢ na przyktad
istotny problem przedefiniowania poj¢¢ z dziedziny duchowosci,
ezoteryzmu, ktory ma miejsce w popkulturze, sztuce, literaturze
czy filmie. Kiedys$ bytlem w kinie na disnejowskim filmie Diabo-
lina opowiadajacym w basniowej stylistyce o pewnej krélowej.
Wedlug mnie ta produkcja pokazuje, jak popkultura rozkodo-
wuje pewne pojecia. W klasycznej bajce wiadomo, ze istnieje
dobro i zto, charakter postaci jest dos¢ jednoznacznie okreslony,
natomiast podczas ogladania tego filmu wciaz zadawalem sobie
pytanie: ,Czy ona (ta krélowa) jest dobra czy zta?”. Magia zatem
nie tylko wchodzi w przestrzen popkulturows czy nawet w ob-

szar wiary, ale takze wplywa na nasze postrzeganie rzeczywistosci

*  Por. Nota duszpasterska Konferencji Biskupéw Toskanii na temar magii i demonolo-

git, [w:] A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakéw 1998.
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i rozumienie konkretnych pojeé, a co za tym idzie — okreslonych
wartoéci. Tutaj widz¢ pewne zagrozenie, ktére moze na nas czy-
ha¢, i dlatego warto by¢ $wiadomym tego, czym jest religia, wia-
ra, a czym magia, i dlaczego sa one nie do pogodzenia, a takze —

jakie warto$ci za nimi stoja.

Czy méglbys podpowiedzie¢ rodzicom, jak rozmawial ze
swoimi dzie¢mi o symbolach magicznych w grach, bajkach,

popkulturze?

Mydle, ze istotne jest towarzyszenie dzieciom, rozmawianie
z nimi i wyjasnianie. Jesli mamy jaka$ ksigzke czy film, w ked-
rym pojawiajg si¢ watki magiczne, to prawdopodobnie katego-
ryczny zakaz nie bedzie najlepszym rozwiazaniem. Cho¢ oczywi-
$cie zabronienie czegos jest prawem rodzicéw i sa takie przypadki,
gdy trzeba to zrobi¢ — szczegélnie jesli rodzic widzi, ze wystepuje
tam przemoc, gwalt czy zto. Natomiast wiadomo, ze im dzieci
sa wicksze, tym trudniej jest je ochroni¢ przed tym, co oglada-
ja i czytaja. Wazna wydaje si¢ wige edukacja. Dobrze jest rozma-
wia¢ i pokazywa¢d dzieciom, czym jest wiara, jak dziatajg sakra-
menty, jaki system wartosci jest zwiazany z chrzescijafistwem
i dopiero na tym tle ukazywa¢ takze, czym jest magia i dlaczego
nie da si¢ jej pogodzi¢ z nasza wiara.

Obecnie to juz nieco przebrzmialy temat, ale swego czasu to-
czyly si¢ niekonczace polemiki na temat ksigzek o Harrym Pot-
terze — mozna czy nie mozna czyta¢? On jest zly czy dobry? Tego

typu dziela czgsto podlegaja dyskusji. Tutaj apeluje, aby podczas
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takich rozméw uzywaé argumentéw, umie¢ uzasadni¢ swoje sta-
nowisko. Okreslenie jakiego$ dziela sama etykieta ,zagrozeri du-

oo .
chowych” niewiele wyjasnia.

Mysle, ze wiele 0s6b ma gdzie§ w domu jakis talizman, maske,
medalik, co$ przywiezionego z zagranicy, co w swojej genezie od-
woluje si¢ do wierzenn magicznych. Czy takie przedmioty moga
na nas wplywaé? Czy samo posiadanie tego jest czyms zlym?

Sadzg, ze tu nie ma koniecznosci rozwijania jakiej$ wielkiej teorii
doktrynalno-duchowej, tylko wystarczy pomysle¢ o prostej ana-
logii. Jesli kto$ oglada i nasyca si¢ pornografia czy filmami, w kté-
rych jest przemoc, to zwyczajnie to na niego wptywa. Tak samo,
jesli kto§ caty czas czyta lub oglada produkcje z magia na pierw-
szym planie. Uwazam jednak, ze zawsze trzeba patrze¢ na kon-
kretny przypadek, bo ludzie sa rézni, inaczej si¢ angazujg i z wie-
loma rzeczami si¢ stykaja. Tresci z filméw o takiej tematyce moga
po kim$ sptywa¢ jak po kaczce, a na innego wplyna mocniej.
Oczywiscie osobnym przypadkiem sa dzieci, ktére nie maja jesz-
cze silnie wyksztalconego swiatopogladu i mechanizméw obron-
nych — tu bytbym bardziej ostrozny.

Jedli chodzi o talizmany, stoniki i amulety, to powiem tak: niko-
mu nie polecam przywozenia sobie na przyktad maski, ktéra w Afry-
ce stuzyla do praktykowania czarnej magii, a tym bardziej wieszania
jej nad stofem w jadalni. To moim zdaniem jest glupie i nieroztrop-
ne, nawet jesli nie mamy pewnosci, czy dany przedmiot moze nam

jako$ zaszkodzi¢. W naszym os$rodku mamy taka prakeyke, ze jesli
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otrzymujemy od réznych oséb magiczne przedmioty, to je swigcimy.
Mozna tak zrobi¢, a potem najlepiej je np. spali¢ lub zniszczy¢ w taki
sposdb, aby nikt inny nie miat juz do nich dostgpu.

Mamy stroni¢ od magii, Kosciét przed nia przestrzega, stad nie
warto wiesza¢ sobie jakich$ masek czy amuletéw w domu — jesli
wierz¢ w Pana Jezusa, to zawieszg sobie krzyz. Warto by¢ roztrop-
nym. Z drugiej strony nie mozna tez przesadzaé, czyli jezeli mamy
jaka$ ozdobe lub przedmiot, ktéry kto§ nam podarowat lub kts-
ry kupiliémy na wycieczce, to gdy $wigcimy mieszkanie, $wigcimy
tez ten przedmiot. Nie sadz¢ wigc, zeby automatycznie wyrzadzit
on nam jaka$ krzywde. Podkreslmy to mocno: dla nas istotny jest
fake, ze nalezymy do Pana Jezusa. I tak jak méwit jeden z naszych
braci, musimy zachowad ,, mentalno$¢ zwycigzcédw”. Jesli nalezymy
do Tego, kto zwycigzyt zlo i szatana, kto jest Panem ,wszystkich
rzeczy widzialnych i niewidzialnych”, jezeli naprawdg zyjemy w bli-
skosci z Nim, w tasce uswigcajacej, to nie powinni$my si¢ obawiaé
tego typu zjawisk. Nie mozemy réwniez popadaé w skrajno$¢ lub
panikowa¢ i przez to unikaé wszystkich orientalnych restauracji
czy jakichkolwiek filméw, gdzie cho¢by na moment pojawia si¢
tematyka czaréw, bo tam moze czai¢ si¢ zto. Natomiast badzmy
roztropni i gdy co$ kupujemy, przyjmujemy, czytamy, starajmy si¢

patrze, czym to jest i ku czemu nas to prowadzi.
I ostatnie pytanie: czym dla ciebie jest wiara?

Méwiac najprosciej, relacja z Panem Bogiem, ktéry mnie stwo-

rzyl i ktéry mnie kocha. W zwiazku z tym wiem, ze o t¢ relacje
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i wiar¢ mam zabiegal. Przyjatem chrzest, wigc aska wiary we
mnie trwa, ale chce tez by¢ roztropny i nie wchodzi¢ w to, co
wierze szkodzi, wykrzywia ja i zaburza, tylko szuka¢ tego, co ja

buduje.

RADOStAW BRONIEK OP — dominikanin, teolog, duszpa-
sterz, do 2023 roku dyrektor, a obecnie wicedyrektor Domini-
kariskiego Centrum Informacji o Sektach i Nowych Ruchach
Religijnych, wyktadowca w Kolegium Filozoficzno-Teologicz-
nym Polskiej Prowingji Dominikanéw w Krakowie.

Autor ksiazek i artykuléw poswigconych tematyce zagrozen
duchowych, okultyzmu i sekt, m.in. Duchowe bezdroza. Prze-
wodnik po wierze zmutowanej oraz Magia. Pomigdzy zabobonem

a zagrozeniem duchowym.


https://sekty.dominikanie.pl/
https://sekty.dominikanie.pl/
https://sekty.dominikanie.pl/

9. CZY MEDYTACII NALEZY SIE BAC?

DAWID KOtODZIEJCZYK OP

Wiem, ze pod wzgledem strategicznym nie bedzie to logiczne, ale
na poczatku znéw chciatbym odpowiedzie¢ na tytutowe pytanie —
nie, medytacji nie nalezy si¢ ba¢. Ale warto ja dobrze zrozumied.
Aby$my mogli sobie dobrze pouktada¢ wiedzg na jej temat, moje
refleksje podzielg na czgéci odpowiadajace na konkretne pytania.
Skad pochodzi medytacja? Wielu z nas kojarzy si¢ ona ze
wschodnimi, szczegélnie buddyjskimi technikami modlitwy
i rzeczywiscie ta forma pojawia si¢ w wielu religiach — zwlaszcza
tych ,starych”. Takze w chrzescijafistwie, a zatem i katolicyzmie
uzywamy tej techniki do modlitwy. I cho¢ wielu uwaza, ze to
do$¢ nowy trend w naszej wierze, nieco nawigzujacy do wschod-
nich technik wyciszania sig, to okazuje sig, ze jest inaczej.
Medytacja zostata w chrzescijafistwie na nowo ,,odkryta” — jesli
w ogdle mozna tak powiedzie¢ — przez Johna Maina (1926-1982),
ktéry w 1954 roku pracowal na Malajach i tam spotkat buddyj-
skiego mnicha. Dzi¢ki niemu Main zafascynowat si¢ medytacja.
W 1959 roku wstapit do benedyktynskiego opactwa Ealing w Lon-
dynie i zaczat studiowad teologie, przygladajac si¢ medytacji w kon-
tekscie chrzescijariskim. Co ciekawe, na poczatku jego przetozeni
zabraniali mu medytowa¢, ale on wszczat poszukiwania w historii

Kosciota dla uzasadnienia swoich intuigji. I tym sposobem odkryt,
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ze w naszej wierze medytacja nie jest niczym nowym — praktyko-
wali ja od pierwszych wiekéw ojcowie pustyni. Modlit si¢ w ten
sposob na przyklad $w. Jan Kasjan, zyjacy w latach 360-435. John
Main przez pewien czas byt tez w zakonie benedyktynéw magi-
strem nowicjatu, czyli opiekunem nowo wstepujacych braci. Jed-
nym z jego uczniéw byt Laurence Freeman*, kt6ry do dzis jest za-
angazowanym propagatorem medytacji chrzescijanskiej.

Jak wida¢, medytacja chrzescijariska ma swoje korzenie w po-
czatkach naszej wiary i wynika bezposrednio z pytania o to, jak
mozemy spotka¢ si¢ z Bogiem. Bo czym jest modlitwa? Co to
znaczy ,,modli¢ si¢”? Pewnie wielu z nas pojawiajg si¢ w glowie
hasta: msza, uwielbienie, czytanie Pisma Swietego, rézaniec, spo-
wiedz, spontaniczne wypowiadanie présb itd. W naszej zachod-
niej kulturze modlitwa czgsto kojarzy nam si¢ z dziataniami wy-
magajacymi aktywnosci umystowej. I choé to wszystko dobre
i potrzebne praktyki, warto jednak uswiadomi¢ sobie, ze to réz-
ne sposoby spotkania z Bogiem. Modlitwa za$ to — tylko i az —
wzniesienie ku Niemu naszego serca.

A moze kto$ zapyta: jak wznie$¢ serce do Boga? No whasnie —
aby to zrobi¢, trzeba zrezygnowac z kontrolowania wszystkiego
umystem, by stana¢ przed Panem Bogiem w catkowitej prostocie.
Medytacja jako jedna z form modlitwy odwoluje si¢ do tej praw-
dy chrzedcijanskiej, ze ciato kazdego i kazdej z nas jest $wiatynia
Ducha Swigtego (por. 1 Kor 3,16). W modlitwie mozemy wigc

po prostu zatrzymac si¢ i by¢ z Bogiem. Wydaje nam si¢ czasem,

* Bardzo polecam ksiazke Laurence’a Freemana OSB pt. Medytacja chrzescijariska.

Twoja codzienna praktyka (Tyniec 2011).
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ze podczas modlitwy powinni$my ciagle co§ méwi¢, opowiadaé
Bogu, co si¢ u nas dzieje, jakie mamy potrzeby, albo Go uwielbiaé.
Tymczasem modlitwa to tez moment spotkania, ktéry weale nie
musi by¢ gadaniem, tylko trwaniem przy Bogu. Nie potrzebuje
stéw: wystarczy zatrzymac sig, uspokoi¢ i nie poszukiwaé nicze-
go na zewnatrz — taka jest idea kontemplacji. Gdy skupiamy si¢
tylko na tym, co dzieje si¢ w naszej glowie, to umyst zwykle ucie-
ka do tego, co przed nami, lub do tego, co za nami — planéw na
przysztos¢ lub przesztosci. Natomiast modlitwa serca, ktéra jest
medytacja, to modlitwa terazniejszoscia, skupienie si¢ na tym, co
tu i teraz, uwazno$¢ na doswiadczenie spotkania z Bogiem miesz-
kajacym w moim sercu i na chwili, ktéra wlasnie trwa.

Jak modli¢ si¢ medytacja? Zacznijmy od kwestii duchowych,
potem przejdziemy do technicznych. Na poczatek dobrze uswia-
domi¢ sobie, ze podstawa tej formy modlitwy jest obecnosé. Je-
stem, a we mnie mieszka i modli sie Duch Swiqty (por. Rz 8,20).
Przez sam fakt bycia z Bogiem dokonuje si¢ w nas modlitwa.
Stad kluczem do niej jest prostota — nie wymaga ona zarysowa-
nia w umysle specjalnego konceptu ani wdrozenia jakichs za-
tozen; potrzeba tylko stworzy¢ przestrzen na takie nieskompli-
kowane spotkanie z Bogiem. Medytacja przypomina spotkanie
dwojga kochajacych si¢ 0séb, ktére potrafig by¢ w tym samym
miejscu i nie rozmawiaé, a w tym cichym byciu obok odnajdy-
waé co$ waznego dla ich relagji. Jesli ktos nie ma doswiadczenia
tak intymnych wiezi, to nietatwo bedzie mu wytrwaé w milcze-

niu na modlitwie; medytacja bedzie dla niego czyms trudnym

i wymagajacym.
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Podstawa medytagji jest wigc moja obecnos¢ i przekonanie, ze
Duch Swiety modli si¢ we mnie do Ojca — niczego wiccej nie po-
trzeba. Co ciekawe, ta modlitwa wymaga wiele pokory. Dlacze-
go? Gdy modlg si¢ w tradycyjny sposéb, czyli prosz¢ Boga o cos
lub uzywam jakiej$ formuty modlitwy, to troch¢ narzucam Panu
Bogu, jak ma wyglada¢ nasze spotkanie. W medytacji zaktadam,
ze On wie, czego mi potrzeba, czego chce we mnie dotknaé¢ pod-
czas tej modlitwy, czym mnie poruszy¢, wigc zostawiam Mu prze-
strzeti, a swoje pomysly odktadam na bok. Nierobienie niczego
i pozwolenie Bogu, by On dziatal, wymaga pokory i zaufania.

Medytacja chrzeécijariska tym rézni si¢ od innych podobnych
jej medytacji, ze pierwsza i najwazniejsza jest w niej Swiadomos¢
Bozej obecnosci. Jej celem nie bedzie wige ani spotkanie ze soba,
ani doznanie jakiej$ ekstazy, ani do$wiadczenie konkretnych sta-
néw lub uczué, ani tez nawet samo wyciszenie. Chrzedcijanin
wchodzi w medytacje, by spotka¢ Boga, ktéry modli si¢ w nim.
Stad oprécz uswiadomienia sobie, ze Bog jest, warto tez przed
medytacjg uporzadkowad swoje mydli, by nie wybiegaly w przy-
szto$¢ lub tez nie cofaly si¢ do minionych wydarzen, ale zatrzyma-
ty si¢ na tym, co tu i teraz, delektowaly si¢ cisza. Wejscie w ciszg
to tez akceptacja i ufno$¢, ze nie potrzeba zadnych stéw, bo Bég
nas poprowadzi i bedzie wiedzial, jak zaaranzowa¢ t¢ modlitwe.

Przechodzac plynnie do kwestii technicznych — aby odkry¢
ciszg, ktéra jest w nas, najpierw trzeba zadba¢ o wyciszenie ze-
wnetrzne, czyli znalezienie miejsca wolnego od hatasu czy innych
bodzcéw, takich jak telewizor czy dzwoniacy telefon. Im lepsze

warunki zewngtrzne sobie stworzymy, tym fatwiej bedzie nam
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osiagna¢ wewnetrzne wyciszenie — wiem to z wlasnego dos$wiad-
czenia. Sg ludzie, ktdrzy potrafia medytowad, gdy wokoét nich jest
huk i rozgardiasz, ale nie ma ich wielu — ja do nich na przyktad
nie naleze i osobiscie polecam raczej szukac cichej przestrzeni niz
wystawiac si¢ na podobne wyzwania.

Jak i kiedy stworzy¢ sobie taka przestrzeri? Jestem zwolenni-
kiem medytowania o poranku, zanim dzien nabierze swojego roz-
pedu, a sprawy zaczna si¢ mnozy¢. Dzigki temu nie musz¢ uspo-
kaja¢ mojego umystu lub podejmowaé wysitku odktadania na
bok kottujacych si¢ mysli. Ale takze niepézny wieczér jest dobra
pora do medytacji. W ogdle ci, ktérzy na co dzieri uczg innych
tej formy, zalecaja, by modli¢ si¢ dwa razy dziennie — rano i wie-
czorem; pod pojeciem ,wieczér” rozumieja za$ czas przed kola-
¢ja i ogarnianiem spraw przed snem, czyli koto godziny 18:00—
19:00. Potaczenie porannej i wieczornej medytacji z pewnoscia
pomaga jeszcze bardziej zblizy¢ si¢ do Boga i przynosi wiele do-
brych owocéw w zyciu. Mnie nie udaje si¢ medytowa¢ dwa razy
dziennie, a czasem i ten jeden raz ,wypada” z powodu réznych
okolicznosci. Cieszg si¢ jednak z tego, co mi si¢ udaje — zache-
cam, by$ i ty modlit si¢ tak, jak umiesz i mozesz.

Jak dlugo medytowaé? Wedtug mnie minimum, ktére nalezy
sobie zarezerwowa¢, to dwadziescia minut; optymalnym czasem
jest pot godziny. Jak to zrobi¢? Po uporzadkowaniu zewngtrznego
i wewngtrznego halasu trzeba wejs¢ w bezruch ciata — jego wyci-
szenie. Owo milczenie ciata to przede wszystkim nieaktywnos¢
fizyczna, ktéra po prostu polega na przyjeciu jednej statycznej

pozycji. Aby dobrze wyciszy¢ swoje ciato, kregostup musi by¢
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wyprostowany. W postawie skulonej raczej nie wytrzymamy bez
wigkszych trudnosci wspomnianych trzydziestu minut —a chodzi
o to, by ciato mogto by¢ przez ten czas spokojne. Mozna usias¢ na
krzegle, tawce lub podlodze; 16zka nie polecam, bo istnieje zbyt
duze ryzyko wejscia w nabozenistwo do ,$wigtej kimy”. Wazne, by
pozycja byta wygodna, niepowodujaca napieé ciata, a co za tym
idzie — do§¢ naturalna, niepochlaniajaca naszej energii. Ja prakey-
kuje¢ modlitwe na migkkiej macie i poduszce do jogi, ktére moz-
na kupi¢ w prawie kazdym wigkszym sklepie ze sprzgtem sporto-
wym. Rozktadam na podtodze matg, na niej poduszke i siadam
w pozycji przypominajacej kleczenie. Kregostup mam wyprosto-
wany, a rece potozone na ziemi lub na nogach. Taka postawa po-
zwala mi sie skoncentrowad.

Gdy mamy juz komfortows i dobrg do skupienia pozycjg cia-
ta, kolejnym krokiem jest wybranie jednej prostej formuty stow-
nej, ktéra poprowadzi nas w medytacji. Tym wezwaniem moze
by¢ stowo z Pisma Swietego. Czesto uzywa si¢ na przyktad frazy:
Marana tha (1 Kor 16,22), czyli ,Przyjdz, Panie!”, i powtarza si¢
ja w kétko, dostosowujac te stowa do rytmu oddechu. Niekt6rzy
modla si¢ tez tak zwang modlitwa Jezusowa: ,,Panie Jezu, Synu
Boga Zywego” (na wdechu), ,zmiluj si¢ nade mna, grzesznikiem”
(na wydechu). Oczywiscie stéw tych nie wypowiadamy glosno,
tylko powtarzamy je w myslach, co ma nam poméc wejs¢ w me-
dytacje, ale tez skupic si¢ na Bozym stowie.

Kolejna kwestia: budzik. Dobrze ustawi¢ sobie alarm na mo-
ment zakoriczenia modlitwy. Pozwala to uniknaé ciaglego zer-

kania na zegarek i rozpraszania si¢. Konieczno$¢ kontrolowania
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czasu zaktéca modlitwe, lepiej wigc po prostu ustawi¢ sobie bu-
dzik i skupi¢ si¢ na spotkaniu z Bogiem. Pewnie, ze prawdopo-
dobnie pojawig si¢ tez inne rozpraszacze, szczegdlnie powracajace
mysli czy sprawy; wtedy lepiej nie walczy¢ z nimi, nie koncentro-
wac si¢ na ich odrzucaniu, tylko pozwoli¢ im przeptynaé, a sa-
memu wréci¢ do stowa Bozego. Im bardziej walczymy z myslami,
tym silniej si¢ narzucaja — a jedli kierujemy si¢ ku stowu Bozemu
i je powtarzamy, mysli same beda odchodzi¢. Oczywiscie trzeba
tez pamigtal, ze uczenie si¢ medytacji jest procesem: trudnym
i wymagajacym zaangazowania, wigc potrzeba z naszej strony
cierpliwosci i wiernosci.

Co nam daje medytacja? Po pierwsze, dzigki niej — co juz pad-
to, ale cheg to podkresli¢ raz jeszcze — mozemy spotkaé Boga.
W Ksigdze Wyjscia czytamy, ze Bég przedstawit si¢ Mojzeszowi
imieniem ,Jestem, ktéry jestem” (por. Wj 3,14), czyli: ,Jestem,
ktéry jestem obecny tu i teraz”. To wchodzenie w terazniejszosé
w $wiadomosci bliskosci Boga uczy nas uwaznosci, a co za tym
idzie — tez zafascynowania si¢ zyciem, chwila obecna. Ponad-
to uczy nas przyjmowacé stowo Boze jako aktualne i zywe w nas,
a takze stawa¢ wobec Boga w pokorze, bez oczekiwan, bez narzu-
cania Mu niczego, zalewania Go potokiem stéw czy negocjowa-
nia. W medytacji mozemy do$wiadczy¢, ze Duch Swiety modli
si¢ w nas, a nasze ciato naprawdg jest Jego $wiatynia. Jednym sto-
wem — medytacja to szansa na realne spotkanie z Bogiem, unie-
sienie do Niego swego serca.

Medytacja przynosi tez oczywiscie inne niz tylko duchowe

korzysci; ta praktyka na przyklad pozytywnie wplywa na prace
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naszych struktur mézgowych. Jak wida¢, modlitwa dobrze dziata
nie tylko na naszego ducha, ale i cialo oraz psychike — w medyta-
qji te trzy elementy naszego czfowieczeristwa sg aktywne i wspot-
pracuja ze soba. Co wigcej, dzigki tej formie spotkania z Bogiem
uczymy si¢ tez cierpliwosci. Medytujac od lat, widze, ze na co
dzien staje si¢ spokojniejszy, mniej agresywny, a tym samym mam
w sobie wigcej dobroci dla innych i potrafi¢ lepiej zauwaza¢ ich
potrzeby. W wigkszym stopniu doceniam tez to, co dzigje si¢ tu
i teraz: rozmoweg, spotkanie, prosta codzienno$¢. Bardziej jestem —

a o to przeciez w zyciu chodzi.



10. MORALNA WRAZLIWOSC

Z DOMINIKIEM JARCZEWSKIM OP
O GRANICACH WOLNOSCI | RACJONALNYM SUMIENIU

Dawid Kolodziejczyk OP: Zaczne od historii, kt6ra uslysza-
fem na konferencji gloszonej przez pewnego ksiedza. Mlody
chlopak pyta, jak dlugo moze si¢ catowad z dziewczyna w po-
koju, zeby nie bylto grzechu; po chwili ciszy ksiadz odpowia-
da: ,, Tak dlugo, jak mama nie wchodzi do pokoju”. A ty co
by$ odpowiedzial?

Dominik Jarczewski OP: Tego typu pytait moralnych jest wie-
le. W tym przypadku chodzi o wyznaczenie jakiej$ granicy. Gdy
kto$ mnie pyta: ,Prosz¢ ksigdza, jest grzech czy nie ma grzechu?”,
z reguly nie odpowiadam na takie pytania. Dlaczego? Bo chcg
uszanowad, ze przychodzi do mnie osoba, a nie program kompu-
terowy albo wiertarka. Ta osoba ma sumienie, rozum, rozsadek.
Pan Bég stworzyt nas z sumieniem do rozeznawania, do odkry-
wania, co jest dobre. Mogg wigc da¢ komus pewne drogowskazy,
natomiast nie istnieje jakis skrypt, scenariusz czy algorytm, ktéry
w kazdej sytuacji bylby w stanie znalez¢ odpowiednie rozstrzy-
gniccie. Nie ma uniwersalnych rozwiazan.

Oczywiscie mamy absolutne zakazy moralne, na przykfad:

»Nie zabijaj” czy: ,Nie kradnij”. Ale juz nawet przy tych dwéch

MORALNA WRAZLIWOSC | 158



widzimy, ze sytuacja moze si¢ skomplikowa¢ przez okolicznosci —
inaczej ,Nie zabijaj” realizujemy na wojnie, a w sytuacji zycia
i $mierci na przyktad kradziez chleba nie bedzie grzechem. Albo
wezmy przykazanie: ,Nie méw falszywego §wiadectwa”. Czy to
znaczy, ze zawsze mam wszystko mowié? A co, jezeli danej oso-
bie taka informacja si¢ nie nalezy? Albo gdy powiedzenie prawdy
wyrzadzi komus krzywde? Tak wigc nawet w przypadku absolut-
nych zakazéw pojawia si¢ duzo pytan, jak je aplikowaé w poszcze-
gblnych sytuacjach.

W historii mysli moralnej byly préby katalogowania grzechéw,
wyznaczania twardych ram. Mysle, ze takie dzialania sa niewycho-
wawcze i tak naprawde degradujace cztowieka, bo infantylizujg go,
udziecinniajg. Poza tym, pewnie obydwaj mamy takie doswiad-
czenie, ze nawet gdy udzielimy odpowiedzi na zadane nam pyta-

nie moralne, zawsze pojawia sig jakies ,ale” ze strony pytajacego.

Wspomniale$ o tym, ze kazdy z nas jest zwiazany swoim su-

mieniem — méglbys$ rozwinaé t¢ mysl?

Tak, jeste$my zwiazani tym, co méwi nasze sumienie. Tylko Ze to
sumienie trzeba tez odpowiednio rozumie¢. W dos¢ popularnym
ujeciu robienie czego$ zgodnie z sumieniem oznacza zycie w zgo-
dzie ze soba — ,,Mnie si¢ tak wydaje i tak powinno by¢”. To jest za$
tylko czg$¢ prawdy. Sumienie to nie kwestia odczucia ani tego, co
dla mnie wygodne. Cho¢ jest subiektywne w tym sensie, ze stanowi
moja $wiadomosé moralna, domyslnie ta $wiadomos¢ celuje w to,

co obiektywnie zle lub dobre. W szczegdlnosci sumienie nie jest

MORALNA WRAZLIWOSC | 159



nieracjonalne, ale wprost zwigzane z rozumem. Tomasz z Akwi-
nu napisze na przyktad, ze sumienie to akt rozumu praktycznego.

Kazdy z nas rodzi si¢ z rozumem. Mamy rozum teoretyczny
(zwiazany z odkrywaniem prawdy) i rozum praktyczny, czyli ten,
ktéry odpowiada na pytanie, co jest dobre, jak by¢ powinno, ja-
kie w praktyce podejmowad decyzje co do dziatania. I tak jak
musimy rozwija¢ nasz rozum teoretyczny, zarOwno przez przy-
swajanie tresci, jak i ¢wiczenie naszego sposobu myslenia — bo
przeciez nie o to chodzi, by pozre¢ encyklopedig, ale by taczy¢
fakty i mysle¢ krytycznie — tak tez powinni$my ksztaltowaé ro-
zum praktyczny. Mamy ¢éwiczy¢ nasze sumienie w tym, zeby ono
coraz lepiej rozpoznawato dobro i zo.

Mysle, ze jezeli rzeczywiscie bierzemy odpowiedzialnos¢ za
swoje zycie, rozwijamy si¢, dazymy ku dobru, to widzimy, ze
z kazdym rokiem czy dekada zycia wrazliwo$¢ moralna w nas ro$-
nie. Na przyktad kiedy$ co$ nie bylo dla nas problemem, a te-
raz widzimy, ze czasem trzeba przyja¢ inny punkt widzenia, tak

w perspektywie osobistej, jak i spoteczne;.

Gdy mysle o moralnosci, wraca jednak do mnie wspomnia-
na wczesniej granica, za ktora jest grzech, a w obrebie ktérej —
jesli weiskam si¢ w jej ramy — moje zycie bedzie akceptowa-
ne przez Pana Boga, Kosciél, spoleczeristwo. Gdzie lezy taka

granica? Czy da si¢ ja zdefiniowaé?

W tym kontekscie trzeba postawi¢ zasadnicze pytanie: co jest

celem w moim zyciu moralnym — unikanie zta czy wybieranie

MORALNA WRAZLIWOSC | 160



dobra? Oczywiscie te cele sg ze sobg w jaki$ sposéb powiazane,
ale nie sa tozsame.

Aby to wyjasni¢, przywotam pewien obraz. Dzielg si¢ nim
z ludZmi, ktérzy mierza si¢ z powracajacymi grzechami i przez
to czujg si¢ jak w Slepym zautku. Przygotowujac si¢ do kolej-
nej spowiedzi, patrza przede wszystkim na to, co zrobi¢, zeby
nie zgrzeszy¢. Méwie im: ,Spéjrz, celem ogrodnictwa nie jest
wyplenienie wszystkich chwastéw i skopanie pola. Ta praca ma
sens o tyle, o ile pézniej co$ na tym polu zasadzisz, zasiejesz.
Walczymy z chwastami czy szkodnikami nie dlatego, ze to jest
naszym celem, ale poniewaz ich obecno$¢ sprawia, ze jakas do-
bra roglina nie moze wyrosna¢ ani wyda¢ owocéw. Jesli wyple-
nisz cate poletko, to pozostanie ono puste — nie to jednak jest
gléwnym celem ogrodnictwa, tylko te rogliny, na ktérych nam
zalezy.

Podobnie mozemy mysle¢ o moralnosci. Zamiast skupia¢ si¢
na tym, by si¢ powstrzymywac i nie grzeszy¢, moze lepiej zapytad,
jakie owoce wydaje twoje zycie. Zawsze jaki$ grzech si¢ do nas
przypaleta, natomiast w nawrdceniu czy w postanowieniu popra-
wy, ktére jest czescia spowiedzi, zawsze warto zwrdci¢ uwage na
hojno$¢ w czynieniu dobra. Sensem nawrécenia nie jest to, od
czego si¢ odwracam, ale ku Komu.

Podczas liturgii wigilii paschalnej jest taki moment, gdy wy-
rzekamy si¢ zta i wybieramy Chrystusa. W starozytnosci, gdy
w t¢ noc katechumeni sktadali przed chrztem wyznanie wiary,
to wyrzekajac si¢ zta, odwracali si¢ na zachéd — ktéry symbolizo-

wal zlo i utozsamiany byt z zepsuciem, po czym kierowali si¢ na
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wschéd — ku storicu, ku Chrystusowi. Podobnie starozytne bap-
tysteria, czyli budynki z basenami, w ktérych zanurzano kate-
chumenéw podczas chrztu (a nie tylko polewano woda), tez byty
zorientowane: wchodzito si¢ od zachodu, od ciemnosci i grze-
chu, a wychodzito ku wschodowi. Takze Izraelici, gdy wychodzili
z Egiptu, kierowali si¢ z zachodu na wschéd.

W naszym zyciu chrzescijaiskim czasem tak bardzo koncen-
trujemy si¢ na tym, czego mamy nie robié, od czego si¢ odwré-
ci¢, ze tracimy z oczu, ku Komu mamy si¢ kierowaé — ku Temu,
ktéry jest mitoscia. Mysle, ze jezeli chcieliby$my zmierzy¢ nawré-
cenie (cho¢ to chyba niemozliwe), to jednostka nawrdcenia nie
powinny by¢ grzechy, jakie porzucamy, ale mito$¢, keérej robimy

wigcej miejsca w naszym zyciu.
Czyli w nawréceniu mamy skupiad si¢ na dobru?

Tak. I warto zadawa¢ sobie pytanie o to, co generuje we mnie
wigcej dobra. Oczywiscie czgsto te cele nie sa natychmiastowe,
wiele rzeczy nie da si¢ zrobi¢ z dnia na dzien, ale mogg w siebie
zainwestowa¢, planujac co$ w dtuzszej perspektywie.
Skierowanie ku dobru — w odréznieniu od pytania o granice
grzechu — pozwala tez spojrze¢ na mnie jako na cato$¢, réwniez
z moja historig i przyszloscia. Natomiast pytanie: ,Grzech czy
nie grzech?” nie koncentruje si¢ tak naprawde¢ na mnie, tylko
na jakim$ pojedynczym wydarzeniu, epizodzie. Oczywiscie to,
kim jeste$my, buduje wiele wyboréw, ale tu znéw trzeba uswia-

domic sobie, ze nie dziatamy tylko ad hoc, ale raczej powinnismy
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nastawic si¢ na bardziej dtugofalowy rozwdéj, by stawac sig silniej-

szymi i wzmacnia¢ dobro w nas.

Czyli tak naprawde moglibySmy odwréci¢ t¢ wspomniana

granice grzechu i po prostu czerpad z zycia, szukajac dobra?

Doktadnie, bo dobro jest tez od tego, zeby czerpaé z niego rados¢,
szczgscie. Ponadto czasem warto pomysle¢ o grzechach jako o Zle
ulokowanym dobru albo podrébce dobra. Zawsze gdy ktos$ dzieli
si¢ ze mna dylematem, ze co prawda widzi lub czuje, iz cos jest
zle, ale za bardzo nie wie, co innego mogloby to zastapi¢, méwie:
,Popatrz, grzechy sa odpowiedziami na jakie$ pytania, potrzeby,
pragnienia. Dana sytuacja zadaje mi jakies$ pytanie. Mamy akeje,
a po akcji jest reakcja. Grzech jest ztq odpowiedzia, wige jakie
pytanie zostalto ci postawione?”. To pytanie jest faktem, a z fak-
tami si¢ nie dyskutuje. Czgsto chcieliby§my wyrwaé te pytania,
pominag je, ale nie da si¢ zmieni¢ odpowiedzi, jesli nie skonfron-
tujemy si¢ z pytaniem.

Grzechy to podrébki dobra. Jezeli sta¢ mnie na kupno orygi-
nalnego telefonu czy oprogramowania, to przeciez nie bedg wy-
dawat pieni¢dzy na podrébki. Pomijajac kwestie moralne i sku-
piajac si¢ tylko na czysto pragmatycznych, po co decydowac si¢
na pétérodki, skoro sta¢ mnie na oryginal? Po co wybieraé grzech,
skoro moge zdoby¢ si¢ na dobro? A jesli to dobro wydaje si¢ dla
mnie na dzi$ nieosiagalne, to moze jestem w stanie cho¢ pomy-
$le¢, czym ono mogloby by¢, w co mam celowaé. W jezyku he-

brajskim grzech okresla si¢ stowem, ktérego uzywa si¢ tez, gdy
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chcemy powiedzie¢, ze kto$ strzelit, ale nie trafit do celu. Grzech

to wlasnie taki chybiony strzat.

Sprébujmy przenie$é to na konkrety. Wyobrazmy sobie, ze
zmagam si¢ z ogromna potrzeba seksualna. DoradZ mi, co

z tym zrobid.

Wiesz co, po pierwsze jako ksiadz, filozof czy teolog mam ogra-
niczone kompetencje, bo w wielu wypadkach raczej trzeba by
poprosi¢ o pomoc seksuologa czy psychologa. Natomiast wré-
citbym do innego pytania — zwigzanego z tym, co opowiada-
te$ na poczatku o dziewczynie, chlopaku i calowaniu. Gdybym
ja miat im doradzi¢, zapytatbym ich o to, co buduje ich rela-
cj¢ mitosci lub jakie rozwigzanie pomoze im by¢ dojrzalszymi
w kochaniu sie.

W temacie potrzeb seksualnych tez nie ma jednoznacznych,
sprawdzajacych si¢ u kazdego odpowiedzi. Nie jestesmy tacy sami,
a ekspresja seksualna wiaze si¢ z r6znymi napigciami, ktére prze-
zywamy — réwniez ze stresem. W tej kwestii nie chodzi jednak
przede wszystkim o to, by si¢ nie skala¢, nie zanieczysci¢ grze-
chem, ale by nie potraktowa¢ siebie lub kogos innego przedmio-
towo. Bo na przyktad kto§ moze mie¢ pewna potrzebe, przezywaé
co$ trudnego, wigc postanowi sobie ulzy¢, wykorzystujac siebie
lub druga osobg. W niektérych wypadkach to zadziata — ta oso-
ba skutecznie roztaduje napigcie. Natomiast moralno$¢ powie, ze
to dobro (bo ulga jest jakim$ dobrem) zostato kupione za zbyt

duza cene. Wigcej: zaszkodzitem komus — potraktowatem osobe
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jak rzecz, srodek, a nie cel. Dlatego powinienem cofna¢ si¢ do
sytuacji wyjsciowej — ona, jak méwilem, jest dana i z nig nie po-
lemizujemy — i zapytaé: co innego mogg zrobi¢, gdy pojawiaja
si¢ we mnie silne pragnienia? Jak na siebie popatrze¢? Czyli po-
szuka¢ zrozumienia, dlaczego i skad to pragnienie czy pokusa si¢
pojawia. I nie po to ja zobaczy¢, by si¢ jej wyprze¢ albo udawad,
ze jej nie ma — negowanie czego$ cz¢sto powoduje, ze to wybi-
ja jeszcze silniej i skutkuje wigkszg liczba ofiar wokét mnie — ale
zeby zrozumied, gdzie jest ukryte dobro.

Nie ma wigc jednoznacznych odpowiedzi na takie pytania;
u kazdego z nas bedzie to wygladato inaczej — a nawet u tej sa-
mej osoby w réznych sytuacjach moze to by¢ powigzane z czyms
zupelnie odmiennym, wigc i odpowiedz bedzie inna. Jestesmy
bytami biologicznymi, mamy swoja fizjologig, psychologie, a to
tez ma swoje konsekwencje. Dawniej méwiono: ,Wez zimny
prysznic” — pewnie w wielu przypadkach to zadziata, ale chyba
jednak jeste$my trochg bardziej skomplikowani, niz wynikatoby

to z takiej uproszczonej fizjologii.

A jak znajdowaé w tych potrzebach dobro? Jak przekué po-
zadanie na co$, co wzmocni we mnie dobro i rozwinie moja

osobg?

Tym, bez czego nie wyobrazam sobie znalezienia odpowiedzi na
to pytanie, jest poznanie siebie. A raczej: poznawanie siebie, bo
to inwestycja na cale zycie i proces, ktéry nigdy si¢ nie konczy —

niemalze w kazdej sytuacji moge odkry¢ w sobie co$ nowego.
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Poznanie siebie to warunek konieczny, by dowiedzie¢ sig, co jest
dobrem dla mnie i jakie dobro grzech we mnie zagtusza.
Natomiast skoro méwimy o inwestycjach — poznanie siebie
to zaangazowanie dtugoterminowe; dopiero po czasie wida¢, ze
si¢ optaca. W zwiazku z tym nie musz¢ dzi$ zna¢ odpowiedzi na
wszystkie pytania o to, co mam robic i jak si¢ zachowywa¢, ale
na przyklad jestem w stanie podja¢ cos, co w dalszej perspekty-
wie przyblizy mnie do tych odpowiedzi. Oczywiscie moze by¢ tez

tak, ze pewne grzechy zostang przy nas na cale zycie.

No wlasnie — bo przeciez spowiedz jest miejscem, do ktérego
wracamy i wracamy, niekoniecznie z nowymi rzeczami. Cza-

sem przez wiele lat wyznajemy te same grzechy.

W tym kontekscie przypomina mi si¢ ksiazka naszego bra-
ta Krzysztofa Poptawskiego (bylego prowingjata) pod tytutem
Oczko*. To zbiér opowiadan o ksi¢zach, napisany praktycznie bez
cenzury — to znaczy chyba jeden z braci przejrzal i niektére watki
jednak troche ugladzit — wigc to nie sa laurki, ale narracje o dra-
matach i trudnosciach, ktére przezywaja rézni duchowni. Mysle,
ze wiele z tych historii jest autentycznych, a Krzysztof pigknie je
opisuje, bo skrywa w nich gleboki humanizm, kazdemu z boha-
teréw zostawiajacy cieri szansy — cho¢ wigkszo$¢ to istne kreatu-
ry. W tej ksiazce pojawia si¢ biskup, ktéry przechodzi na eme-

ryturg, a jego ambicja jest wydanie ksiegi pamiatkowej bedacej

* Por. Krzysztof Poptawski OP, Oczko. Miniatury (anty)klerykalne, Poznan 2015.
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zbiorem jego kazan czy konferencji (nawiasem moéwiac, nigdy
nie rozumiatem takich ambicji — czy w ogdle ktos to czyta, czy
raczej rozdaje si¢ ludziom na prezenty, a potem lezy to na pélce
i si¢ kurzy). Biskup powierza przygotowanie tej ksiazki ksigdzu,
ktéry ma duze problemy alkoholowe. Ostatecznie wigc ksiazka
nie powstaje i mozna powiedzie¢, ze biskup wiele traci, ale jed-
nocze$nie ocala tego ksigdza, bo z pieni¢dzy przeznaczonych na
publikacje¢ udziela mu wsparcia. Ta historia przypomina mi, ze
w zyciu chodzitoby nie tyle o to, by zaja¢ pierwsze miejsce w ka-
tegorii ,najmniej popetnionych grzechéw”, ile by kto$ mogt si¢
nakarmi¢ przy moim stole. Mimo ze jestem bezradny wobec wie-
lu grzechéw i widzg, ze sporo rzeczy we mnie realnie nie dziata,
to mdj dom, moje r¢ce sg otwarte dla drugiego cztowieka. Bo
czy my dazymy do $wigtosci, ktdra jest wypolerowana, nietykal-
na, krystaliczna, i od ktérej bije chtéd jak od Krélowej Sniegu?
Co z tego typu niepokalanosci wyptywa?

Dla mnie to nie jest $wigto§¢. Ona nie jest réwnoznaczna

z bezgrzesznoscia.

Czasem ulegamy takim karykaturalnym wyobrazeniom o $wigto-
$ci. Jezeli wigc moim gléwnym celem w zyciu moralnym, ducho-
wym, stanie si¢ niegrzeszenie, to bed¢ zmierzal ku takiej wypole-
rowanej ,$wigtoci” — im mniej grzechéw, tym wigkszy ze mnie
swigty. Ale jezeli przyjmiemy, ze za cel obieramy czynienie dobra,
a miarg nawrdcenia nie jest brak grzechéw, tylko sita mitosci, to

wzorem wielu $wictych bede dawat coraz wigcej miejsca mitosci
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w moim zyciu. Warto robi¢ sobie taki prosty rachunek sumienia,
zadajac sobie pytanie o to, jaka milos¢ i jakie dobro wyplywa
z mojego nawrdcenia. Oczywiscie trzeba tez walczy¢ z wadami —
ale po co? Bo wokét mnie sg ich konkretne ofiary. Gdy jestem
nerwowy i zawsze méwi¢ o jedno stowo za duzo, to ktos to sty-
szy i odczuwa na sobie skutki moich wad. Gdy nie odpisuj¢ na
maile, to musz¢ mie¢ swiadomos¢, ze kto$ na danego maila czeka

i moze co$ w jego zyciu od tego zalezy.
Ale czy nieodpisywanie na maile to grzech?

To zalezy od wagi tych maili. Na pewno jest to zaniedbanie. Jesli
sprawa nalezy do powaznych, to i konsekwencje sa znaczace. Tu
znéw trzeba wréci¢ do sumienia i przyjrzeé sig, co w tej sytuacji
moze by¢ wskazéwka dla rozumu prakeycznego. Warto tez zadaé
pytanie, czy chodzi o sporadyczne wypadki, czy jednak jaka$ sta-
ta tendencje w moim zachowaniu, czyli wady, ktére si¢ do mnie
przykleily. Bo wady, ktére sa stalymi postawami w nas, prowoku-
ja grzechy czy raczej sprzyjaja im. Przeciwnie za$ cnoty, ktére sg
stalymi umiej¢tno$ciami, powtarzalnymi i prowadzacymi nas do
dobra. Praktykowanie tych cech zwigksza szanse na dobro w na-
szym zyciu, a posiadanie wad zwicksza szanse na zlo. Jezeli wigc
chce si¢ poprawia¢ ze swoich wad, pragne unika¢ zla, to mam to
robi¢ nie dlatego, zeby nie popsu¢ sobie wlasnej niepokalanosci
czy w celu poprawienia samooceny, ale dlatego, ze tam po dru-
giej stronie jest konkretna osoba, ktéra staje si¢ ofiarg popelnia-

nego przeze mnie zla.
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To wazne, co méwisz o grzechu. Czasem myslimy, ze grzechy
dotycza tylko nas samych, naszego wnetrza, a tymczasem ich
skutki siegaja znacznie dalej. Chcialbym w tym kontekscie
zapytal jeszcze o wady i cnoty — dlaczego ten rozwéj w do-

bru jest tak istotny?

Oczywiscie na poczatku trzeba zaznaczyé¢, ze zadna cnota nie gwa-
rantuje dobra, tak samo jak zadna wada nie zapewnia zfa. Warto
siggna¢ do filozoféw starozytnych — na przyktad do Arystotelesa —
ktérzy sporo pisali wlasnie o cnotach i wadach. Czgsto poréw-
nywali ten obszar pracy nad soba do sportu; tak jak z bieganiem
czy robieniem ¢wiczen, z czasem — wraz z praktyka — przychodzi
mi to fatwiej. Albo jesli rozpoczynam jakas dietg, to poczatkowy
tydzien lub dwa s3 najtrudniejsze. Natomiast to nie oznacza, ze
potem to w ogdle nie kosztuje — poprzeczka si¢ podwyzsza, wigc
caly czas potrzeba wysitku.

Gdy méwimy o rozwoju osobistym, to czgsto traktujemy go
jako co$ obcego etyce (w niektérych srodowiskach anglosaskich to
juz si¢ zmienia, ale ogdlna tendencja jest raczej tego typu). Etyka
kojarzy nam si¢ z ,wolno — nie wolno”, ,,grzech — nie grzech” i sil-
nie faczymy ja z prawem. Rozwdj natomiast wiazemy raczej z psy-
chologia i realizacjg siebie, traktujemy go jako co$ bardzo ,,wsobne-
go’: ,abym si¢ lepiej czut ze soba”. A spojrzenie starozytne wiazato
etyke z rozwojem. Wedtug Arystotelesa cztowiek rozwija si¢ wtedy,
kiedy ksztaltuje si¢ tez moralnie, czyli jest bardziej wytrwaly, mezny,
umiarkowany, powsciagliwy, pokorny (nawiasem méwiac, poko-

ra to cnota, ktdra do tego szeregu dotaczylo chrzescijanistwo — dla
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Arystotelesa byta to wada). Gdy bedg starat si¢ by¢ najdoskonalsza
wersja siebie, moje zycie bedzie owocowato, bo dla Arystotelesa
szczgdcie jest efektem dobrego zycia. Ono nie sprowadza si¢ do sa-
mozadowolenia, ale do spetnienia, ktére nie jest dobrym samopo-

czuciem, ale realizacjy coraz lepszej wersji siebie samego.

Stowo ,,cnota” wydaje si¢ dzi$ troche archaiczne, a do tego na-
brato nieco negatywnego zabarwienia. Lubie¢ czytad wspélczesna
literature zwiazana z zarzadzaniem i coachingiem, a tam wie-
le pisze si¢ o nawykach, rutynie, powtarzalnych czynnosciach —

przeciez to jest cnota we wspélczesnym wydaniu! Czyz nie?

Filozoficznie trzeba byloby zrobi¢ pewne rozréznienie migdzy
tymi pojeciami. Zgadzam si¢ z tym, ze konotacje cnoty z ,cnot-
ka”, siggajace XIX wieku i purytanizmu anglosaskiego, a takze ka-
tolickiego wychowania w gorsecie na pensji dla dobrych panien,
skompromitowaly to pojecie. Cnotliwo$¢ kojarzy si¢ z czyms sta-
bym, obtym, tymczasem w starozytnosci byt to synonim mestwa
i sity polegajacej na nieuleganiu popgdom — nie zachowujg sig tak,
jak wiatr zawieje, tylko silnie trwam, stawiajac czofa okolicznos-
ciom. Cnota, owszem, to jaka$ sprawno$¢, nawyk, ale mysle, ze
to tez co$ wigcej, bo wiaze si¢ z pewna motywacja. Ona nie jest
automatycznym mechanizmem; praktykujac ja, nie przestajemy

uzywad rozumu czy sumienia.

Ale czy nie jest tak, ze im wigcej dbamy o te sprawno$é, tym

nasze dobre dzialania staja si¢ bardziej rutynowe?
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W sensie zdrowej rutyny tak, ale jednoczesnie nie dziatamy jak

automaty.
A jak rozrézni¢ zdrowa i niezdrowa rutyne?
Zdrowa znaczy rozumna.

Podsumowujac — czy zgodzisz si¢ ze mna, ze Swieci to ci, kté-
rzy w swoim ogrodzie umieli pielegnowaé rézne gatunki ro-

$lin, a mimo chwastéw ich ogréd sie rozwijal?

Tak, a przy tym $wigto$¢ nie jest czyms, co my osiggamy. Ona
zawsze jest darem od Pana Boga. Nie jestesmy w stanie jej wy-
pracowaé. Nawet jeslibysmy jakim$ cudem catkowicie unikali
grzechéw i pomnazali dobra w naszym zyciu, to i tak ostatecznie
$wigto$¢ jest darem, bo ona przekracza nasze zdolnosci.

Kiedys, chyba jeszcze w nowicjacie, odkrytem definicje $wig-
toéci — pewnie nie jedyng mozliwa, ale dla mnie inspirujaca i waz-
na. Wedlug niej $wicty to cztowiek, ktéry widzi siebie i prosi Boga
o milosierdzie, a potem si¢ tego mitosierdzia chwyta i w nim zyje.
Bo Boze mitosierdzie nie jest czym$ niepewnym ani jakim$ su-
spensem, czyms, co okaze si¢ na koricu zycia — ale stanowi punkt
wyjsciowy. Juz od poczatku, od chrztu mamy te taske: zbawienia,
odkupienia. Nasze zycie ma polega¢ na korzystaniu z tego daru,
bo to jest kapital, ktéry dostalismy, aby go dobrze spozytkowac.

Czasem, gdy w konfesjonale spotykam cztowieka, ktéry po

dtugim czasie przychodzi do spowiedzi, méwig: ,,Popatrz, mamy
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siedem uprzywilejowanych momentéw — sakramentéw, w kt6-
rych Pan Bég w specjalny sposdb jest obecny i daje nam faske.
Jedna taka okazja do spotkania z Nim jest grzech. Bég przychodzi

do tego, co najbardziej nie-Boze w $wiecie, czyli do grzechu. On

tam chce przyjsé¢ i cig uzdrowi¢”. Postanowienie poprawy powin-
no wiec wyptywaé z uswiadomienia sobie, ze ta faska zbawienia

zostata juz mi udzielona. Nie: dostang ja dopiero, gdy si¢ popra-
wig, ale: zanim cokolwiek zmienig, Bég udziela mi rozgrzeszenia.
Laska jest mi dana — tylko co ja z nig dalej zrobig?

Trochg przypomina to tez system dotacji. Gdy kto§ dosta-
je subwencje¢ na jakis cel — dofinansowanie unijne czy inne — to
musi mie¢ wklad wlasny, a przynajmniej biznesplan, by dosta¢
te $rodki. Otrzymuje je z zewnatrz, ale zeby dalej je wykorzy-
staé, potrzeba osobistej pracy. Dobrze po kazdej spowiedzi cho¢
na chwilg zatrzymad si¢ i zastanowi¢, jak wielki skarb dostalem.
Nie po to, by prébowac si¢ odwdzi¢czy¢ — bo to niemozliwe — ale
zeby nie zmarnowaé go, tylko zainwestowa¢. Warto zastanowié¢
sig, jak zrobi¢ ten jeden krok, by kto§ si¢ przy mnie ogrzal — aby
Mitos¢ bez granic, ktérej doswiadczytem, sprawita, ze ja komus

drugiemu tej mitosci tez nie odméwic.

Na koniec zapytam: czym dla ciebie jest wiara? Tak osobiscie,

nie definicyjnie.
Nie wiem, czy to moja ostateczna odpowiedz, ale od dtuzszego

czasu wyrazne jest dla mnie, ze wiara to zycie wobec Boga. Zy-

cie wobec Boga, czyli co? Kiedy cierpig i kiedy obfituje, gdy si¢
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frustruj¢ i gdy jestem czyms$ zachwycony, kiedy robi¢ wiele do-
bra i jak grzesz¢ w jakim$ ciemnym kacie, to w tym wszystkim
nie pozostaj¢ sam, ale jestem wobec Boga. Z Nim sig¢ licz¢; On
jest kimg bardzo, bardzo konkretnym. W wielu sytuacjach czuje,
ze nie dorastam, widz¢ swoje ograniczenia na réznym poziomie,
ale wiem, ze On tutaj jest. Stad, kiedy grzesz¢ albo znajduje si¢
na skraju grzechu, to wiem, ze nie sprowadza si¢ to jedynie do
przekroczenia jakiej$ normy, nie chodzi tylko o mnie i o t¢ osobe,
ktéra moze zaplaci¢ ceng za moje péjécie na skroty, ale tez w tym
wszystkim jest jeszcze On, ktérego zaufanie wlasnie nadwyrezam.

Wiara to zatem wedtug mnie bycie w obecnosci Boga.

DOMINIK JARCZEWSKI OP — dominikanin, duszpasterz, re-
kolekcjonista, doktor filozofii Uniwersytetu Paris 1 Panthéon-
-Sorbonne, wykladowca Kolegium Filozoficzno-Teologicznego
Polskiej Prowincji Dominikandéw, staly wspétpracownik mie-
siecznika ,, W drodze”.

Jest autorem m.in. zbioru rozméw z polskimi biblista-
mi Bierz i czytaj, ksiazki Nerw swigty. Rozmowy o liturgii na-
pisanej z Dominikiem Jurczakiem OP oraz wspétredakto-
rem i wspétautorem ksiazki Quodlibet [co si¢ podoba]. Studia

dominikarskie.


https://wdrodze.pl/authors/dominik-jurczak-op/

11. CHRZESCIJANSTWO A MIT

Z GAWLEM WtODARCZYKIEM OP O STORYTELLINGU,
DEKONSTRUKCII | MITACH STAJACYCH SIE FAKTEM

Dawid Kolodziejczyk OP: Wspélczesnie méwi sig, ze najlep-
szym sposobem przekazywania tresci jest storytelling, czyli
po prostu opowiadanie. Zanim jednak o tym porozmawiamy
i ustalimy, jak to si¢ ma do chrzescijafistwa, chciatbym zapy-
taé o podstawy: czym jest mit? Méglbys to wyjasnié w dwéch,

trzech zdaniach?

Gawel Wlodarczyk OP: Trudno wyttumaczy¢ to w kilku zda-
niach, ale méwigc syntetycznie, mit jest opowiescig ahistoryczna,
ktéra zostata wytworzona w danej spotecznosci, i w sposéb sym-
boliczny méwi o najwazniejszych dla niej sprawach. Mit pochyla
si¢ nad najistotniejszymi dla danej kultury intuicjami czy zagad-
nieniami, takimi jak pytanie o szczgécie, cel zycia, pochodzenie
$wiata, zrédta naszych smutkéw czy radosci.

Sa trzy rézne sposoby postrzegania mitu. Pierwszy z nich to
spojrzenie negatywne, ktére wktada mit migdzy bajki — a bajka
wigcej zastania, niz odstania. Tu jako przyklady mozna przywotaé
powstate w réznych kulturach mity o stworzeniu $wiata, w kt6-
rych mowa o tym, ze jacy$ bogowie si¢ bili, polata si¢ krew i tak

powstal cztowiek, albo odbyta si¢ jakas orgia i z tego wytonit si¢
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swiat. Tego typu mity odnosza si¢ zwykle do walki lub seksual-
nosci. Dzi§ skomentujemy to krétko: ,, Tak $wiat nie powstat, to
sa mity”. Takie negatywne postrzeganie mitu ma swodj poczatek
w filozofii. W kulturze europejskiej to Sokrates stat si¢ figura filo-
zofa, ktéry prébuje wyjasnia¢ $wiat, pytajac o sprawy najistot-
niejsze. Zadaje pytania filozoficzne, a nie powtarza mitycznych
historii. Platon w swoim Paristwie* przeciwstawia madros¢ Ho-
mera i madro$¢ filozofii — poeci to ci, ktérzy opowiadajg bajki
i mity, a filozofia pozwala osadzi¢ poznanie na solidnych racjo-

nalnych fundamentach.
Czyli filozofia i mit to rzeczy przeciwstawne?

Nie zgadzam si¢ z tym stwierdzeniem, ale jest w nim jakas racja.
Zreszta sama figura Sokratesa jako redukcyjnego racjonalisty, dla
ktérego poznanie wigze si¢ tylko z eksperymentem — z tym, co
mogg poznad, zbadad, zobaczy¢ na whasne oczy albo czego mogg
dowies¢ matematycznie czy analitycznie — to wedlug mnie nie-
prawdziwy obraz Sokratesa. Taka wizja to — o ironio — mit O$wie-
cenia. Jest taka ksiazka Marka McPherrana pt. Religia Sokratesa,
ktéra ukazuje, ze byt on jednak religijnym cztowickiem. Mimo
ze zostal skazany za bezbozno$¢ i gorszenie mtodziezy, to robienie
z niego wspdlczesnego ateisty stanowi duze uproszczenie. Mysle
jednak, ze w intuicji zaktadajacej, iz mit to wiedza nieprecyzyjna,

jest sporo racji. W mitach sg przekazywane jakies istotne prawdy,

* Por. Platon, Paristwo, ksigga X.

CHRZESCIJANSTWO AMIT | 175



ale w przeciwienistwie do filozofii — szczegélnie analitycznej — ten

przekaz wydaje si¢ niejasny.

Czyli pierwsze, negatywne patrzenie na mit to postrzeganie

go jako bajki.

Bajki w sensie: po prostu nieprawdy. Szukajac jakichs pozytyw-
nych stron tego spojrzenia, mozna powiedzie¢, ze wydobywa ono
mieszanie si¢ w micie tresci prawdziwych z nieprawdziwymi. Tu
przypomina mi si¢ stynna, cz¢sto opowiadana w kosciotach aneg-

dota o przycinaniu pieczeni.

Tak, to historia o tym, ze pewna kobieta zawsze, gdy pie-
kta szynke, przycinata jej koncéwki. Kiedy maz ja zapytal,
dlaczego je odkrawa, odpowiedziala: ,,Nie wiem, ale moja
mama zawsze tak robila”. Postanowili zapyta¢ mamy i ta na
to samo pytanie odpowiedziala: ,,No, moja mama tak robita,
nie wiem dlaczego”. Babcia jeszcze zyla, wigc poszly obie za-
pytaé, a babcia na to: ,,Nie wiem, dlaczego wy tak robicie, ale

mi si¢ po prostu do garnka nie miescita”.

No wiasnie — a gdyby przenies¢ to na wigksza zbiorowos¢, to choé
na poczatku kto$ miat jakies racje w danej praktyce czy opowie-
$ci (odkrawaniu bokéw szynki), to dalsze powtarzanie tej prak-
tyki polega na reprodukowaniu nieracjonalnego klamstwa. Takie
podejécie to dos¢ pesymistyczne patrzenie na tradycje opowiesci

w danej kulturze, ale co$ jest na rzeczy. I tak jak powiedziatem,
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nie nalez¢ do zwolennikéw pierwszego podejscia do mitu, ale sta-

ram si¢ oceniac je uczciwie.
Jaka jest zatem druga opcja patrzenia na mit?

Afirmujaca, pozytywna, podkreslajaca to, ze mit jest nagromadzo-
na madroscia. Tak tez mozna mysle¢ o tradycji, w ktérej zbiera-
ja si¢ doswiadczenia poszczegdlnych pokolen. Kazde pokolenie
co$ doktada do tej zbiorowej madrosci, stad mozna zauwazy¢, ze
mity w wielu kulturach si¢ nie tyle catkowicie zmieniaja, ile prze-
ksztalcaja. Te opowiesci niosa dang wspélnote, spajajac ja i wyja-
$niajac pewne kwestie. Jednoczesnie te przekazy sa modyfikowa-
ne i finalnie ostaje si¢ to, co niesie jaka$ uniwersalng prawdg, bo
wytrzymato prébe zmieniajacych si¢ epok, postep technologiczny,
zmiang¢ warunkdéw spotecznych czy ekonomicznych. Jesli mimo
suszy, wojny, powodzi, gtodu my nadal co$ opowiadamy, to zna-
czy, ze u rdzenia tej opowiesci jest co$ uniwersalnego, waznego,

co staramy si¢ sobie przekazad.

Potrzebuj¢ dopowiedzenia. Gdy stysz¢ stowo ,,mit”, to od
razu przypomina mi si¢ mitologia grecka czy rzymska. Ale —
jak rozumiem — przesuwasz to pojecie w inne rejony, myslisz
o micie jako o pewnej opowiesci funkcjonujacej w spoleczen-

stwie, tak?

Chyba nie ma kultury bez mitéw. Najwicksze narracje, ktére

sobie opowiadamy w danej kulturze, staja si¢ mitami. I dlatego
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whasnie mity greckie trwaja — bo je sobie przekazujemy. Przeciez
mogliby$my powiedzie¢ komus: ,,Czlowiek jest ograniczony, ma
swoja nature i nie powinien robi¢ rzeczy, ktére go przekraczaja,
bo si¢ sparzy”, ale mozemy tez opowiedzie¢ mit o Dedalu i Ikarze,
czyli snu¢ opowies¢ o cztowieku, ktéry buduje skrzydta, bo wy-
daje mu si¢, ze moze lata¢ blisko storica, lecz gdy wznosi si¢ zbyt
wysoko, ginie. Ten mit przekazuje uniwersalng prawdg o pysze,
ktéra niszczy czlowieka.

Oczywiscie s3 tez opowiesci na mniejszg skalg. Potocznie mé-
wimy na przyklad o micie Solidarnosci. Zaczglo si¢ od faktu po-
jawienia si¢ w latach osiemdziesiatych zwiazku zawodowego, kt6-
ry zamienil si¢ w ruch spoteczny. Gdy wigc opowiadamy o tym
ruchu, méwimy o jego historii, niejako tworzymy mit. Dzisiaj
niemalze wszyscy twierdza, ze byli w Solidarnosci, cho¢ to nie-
prawda. Jak wida¢, 6w mit ksztattuje myslenie naszej spotecz-
nosci, stad pojawia si¢ pytanie o to, co bardziej na nas wplywa —

mit czy fake?
Czyli mit jest odlaczony od faktéw?

On moze by¢ pierwotnie zwiazany z konkretnymi faktami, ale
rzeczywiscie stopniowo si¢ od nich odlacza i staje si¢ ahistorycz-
na opowiescig zasadzona na jakim$ wydarzeniu historycznym.
Przyktadem tego sa polskie opowiesci epoki romantyzmu o cier-
piacym narodzie, a potem mit Jana Pawla II. Co wazne, jego
osoba i mit o nim to nie to samo, bo mit bardziej méwi o nas,

o spolecznosci; mit Jana Pawta II to opowie$¢ o niemalze ,krélu
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Polski”, czyli kims, kto co$ aksjologicznie proponuje i nas w tym
prowadzi.

Mysle, ze nawet mate spotecznosci — rodziny, klasztory — opo-
wiadaja sobie pewne historie, ktdre z faktami historycznymi nie
maja juz wiele wspdlnego, ale mimo to bardzo nas ksztaltuja.
One mebluja nasza wyobrazni¢ i do nich si¢ odwotujemy, bo

spajaja nas jako spolecznos¢, dokads prowadza, cos wyjasniaja.
A trzeci rodzaj patrzenia na mit?

To bytoby podejscie dekonstrukcyjne, ktére mowi, ze mit jest
prawdziwy, ale nie w pierwszym jego sensie, o ktérym opowiada,
tylko w tym, ze skrywa jaka$ prawdg. Pokaz¢ to na przyktadzie.
Nierzadko wiadza byta uzasadniana mitycznie — jaki$ faraon,
cesarz czy inny krél pochodzit od béstw lub jego poprzednik zo-
stal przebdstwiona jednostka. Mozna powiedzie, ze te opowiesci
uprawomocniaja dany porzadek spofeczny i polityczny, a nawet
jesli nie sg prawdziwe w sensie faktycznym, to maja w sobie mi-
tyczna prawde spajajaca spolecznosé. Swietnie byto to wida¢ przy
okazji pogrzebu krélowej Elzbiety 11, bo wspétczesnie tez istnieje
sakralizacja wladzy porzadkujaca to, jak dana spoteczno$¢ funk-
cjonuje — istnieje pewien majestat wladzy, ktérego nie mozna na-
ruszaé. W dekonstrukcyjnym podejéciu ten sens mitu uznaje si¢
za nieprawdziwy, ale jednoczesnie bedzie si¢ wydobywato inny,
ukryty sens — ze taki porzadek wladzy istnieje, by uciskaé stab-
szych. Po to ubdstwilismy wladce, zeby uzasadni¢ ucisk klasowy —

to jest prawdziwy sens mitu w spojrzeniu dekonstrukcyjnym.
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Czyli to podejécie zaktada poszukiwanie ,,drugiej strony” mitéw,

znaczenia & rebours.
Czy na kazdy mit da si¢ spojrze¢ w sposéb dekonstrukcyjny?

Mozna kombinowa¢. Na przyklad wezmy dos¢ znany mit o pusz-
ce Pandory, w ktérym kobieta otwiera ten pojemnik, a przez to
na $wiat wylatuja rézne nieszczgécia i cierpienia, ale na korcu —
niemalze pod spodem — ukrywa si¢ nadzieja. Nadrzednym prze-
staniem tego mitu jest mysl, ze gdzie$ za wszystkimi cierpieniami
i trudnosciami i si¢ nadzieja. Ale podejrzliwy dekonstrukcjo-
nista zapyta: ,A dlaczego t¢ puszke otwiera kobieta?” — wedtug
niego cata opowies¢ bedzie miata na celu ponizenie kobiet i uka-
zanie, ze sa gorsze.

Szukajac pozytywéw w tym podejsciu do mitu, mysle, ze
ono wydobywa prawdg, iz zwykle opowiesci maj jakie$ drugie
dno. Rzeczywiscie nasze historie czgsto skrywaja niedostrzegalne
dla nas znaczenie, a wielkie opowiesci posiadaja tez swoj ukry-

ty ,koszt”.

Czyli dekonstrukcyjne spojrzenie to taki radar ustawio-
ny na drugie dno, ktéry na przyklad w opowiesci o szynce
widzi ukryte przekonanie, ze wedlug Kosciota katolickiego

w domu kobieta gotuje, a faceta tam nie ma.

Dokladnie, cho¢ trudno mi znalez¢ pozytywna tre$¢ w tej opowie-

éci o szynce — no chyba ze chodzi o madro$¢ pokolen dotyczaca
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lepszego wytapiania si¢ thuszczu po bokach. W podejsciu nega-
tywnym (tym pierwszym) uznaliby$my, ze cala opowies¢ to nie-
prawda, a w dekonstrukcyjnym — tak jak powiedziates — szukali-
by$my drugiego dna, czyli na przyktad tego, ze kuchnia zajmuja
si¢ kobiety. W tym spojrzeniu marginalna tres¢ staje si¢ fun-
damentalnym nosnikiem, ktéry ukrywa prawdy o stosunkach
spolecznych.

Dekonstruowanie opowiesci i mitéw to w ogéle ulubione za-
jecie kultury od lat szes¢dziesiatych. I obecnie dochodzimy do
$ciany, bo mato co jeszcze mozna zdekonstruowaé. Oczywiscie
gléwnym problemem tego podejscia jest wlasnie czynienie zasady
z rzeczy marginalnej. Aby wytworzy¢ mit, ktdry stanowi rodzaj
tradycyjnej opowiesci, trzeba byto wiele czasu — kto§ musiat si¢
sparzy¢, kto$ zginag, ile§ os6b namysli¢, by wytworzyta si¢ pewna
madroé¢. Bardzo fatwo wyrzuci¢ jg do kosza, ale doswiadczenie
jednostkowe pokazuje, ze jednak nie starczy nam zycia, by nabra¢
wszelkiej madrosci. Jezeli wige nie postucham historii o tym, ze
pycha mnie zgubi, to ona mnie po prostu zgubi i spalg si¢ w ston-
cu. A jesli skorzystam z nagromadzonej w opowiesciach madrosci,

to jest szansa, ze unikne takich dramatéw.
Teraz chyba moge w koricu zapytad o storytelling, od ktérego
zaczeliSmy rozmowe. Dlaczego opowiadamy sobie historie?

Dokad ma to nas zaprowadzié?

To jest rzeczywiscie fascynujace, ze wigkszo$¢ prawd przekazuje-

my sobie w opowiesciach. Jesli chcemy co$ powiedzie¢ o prawdzie,
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sprawiedliwosci, stosunkach politycznych, relacjach damsko-me-
skich, to zamiast opisa¢ co$ technicznie, zaczynamy snu¢ jakas
opowies¢. Wida¢ to nawet w codziennych, rodzinnych sytu-
acjach, gdy zamiast powiedzie¢ dziecku, ze nie wolno si¢ spézniaé,
rodzice opowiadaja historig, jak to tata dziesi¢¢ lat temu zagadat

si¢ z kims, nie zdazyt na pociag i spdznit si¢ na wazne spotkanie.

Najlepsze jest to, ze te same historie moga mie¢ rézne prze-
stania. Bo kto$ inny powie, ze spéznil si¢ na pociag i dzieki
temu spotkal swoja przyszla zone — stad wniosek, ze nie trze-

ba si¢ w zyciu spieszy.

Tak, te minispotecznosci czy kultury maja czes¢ mitéw zbieznych,

a czg$¢ rozbieznych, poniewaz ich do§wiadczenia si¢ réznia.

Mit powinni§my wiec traktowaé jako opowies¢ madroscio-

wa, — zgodzilbys si¢ z tym?

Bardzo ciekawie pisze o tym C.S. Lewis w eseju zatytulowanym
Mit, ktdry stat si¢ faktem*. Méwi w nim, jak odrézni¢ prawde
od rzeczywistosci. Gdy siedzg i rozwazam jaka$ prawdg, to nie
uczestniczg w opisywanej przez nig rzeczywistosci. Nie da si¢ jed-
nocze$nie rozwaza¢ tematu zakochania i by¢ w momencie roz-
koszy i zakochania. Jesli taricz¢ z dziewczyna, a w tym czasie

liczg kroki i thumaczg, jak si¢ tariczy, to juz nie jest taniec, tylko

* Por. C.S. Lewis, Mir stal si¢ faktem, [w:] tegoz, Bog na tawie oskarzonych,
Warszawa 2002, s. 41-47.
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nauka taica. Istnieje wigc napigcie migdzy refleksja, czyli zasta-
nawianiem si¢ nad jakas$ prawda, a uczestniczeniem w danej rze-
czywistosci. Mit wedlug Lewisa miatby by¢ pomostem migdzy
tymi dwoma — prawda a rzeczywisto$cia, refleksjq a uczestnic-
twem. Przez opowies¢ w zaposredniczony sposéb wchodzimy
w rzeczywisto$¢. Gdy stuchamy opowiesci, jeste$my miedzy jed-

nym a drugim.

Do$¢ naturalnie rodzi si¢ wigc pytanie o to, jak odnies¢ mit
do chrzeicijasistwa. Znamy z historii ré6zne nurty myslenia,
ktére traktujg chrzescijafistwo jako mit. Zreszta w Biblii, kt6-
ra zawiera teksty nalezace do réznych gatunkéw literackich,

takze znajdziemy opowiesci ahistoryczne.

Rzeczywiscie, jesli antropolog kultury popatrzy na Bibli¢, pew-
nie bedzie ja badat jako kolejny z mitéw. Oczywiscie mozna si¢
kiéci¢ z tym podejéciem, bo jednak cz¢$¢ wydarzeri biblijnych
jest historyczna, na co istniejg dowody naukowe — ale generalnie
Biblia jako calo$¢ to dla badacza mit chrzescijariski.

Styszy si¢ czasem taki zarzut wobec chrzescijanistwa — w $wie-
cie naukowym byt on mocno dyskutowany w XIX wieku, dzis
pojawia si¢ raczej na forach internetowych — ze przeciez istnieja
mity o boginiach, ktére zostaly poczgte w sposdb dziewiczy, albo
opowiesci o pétbogach, ktdrzy stali si¢ bogami, lub tez mit o bé-
stwie, ktére umarlo i znowu si¢ odradza jak Feniks, wigc chrze-
$cijaristwo to prawie to samo. Czgsto bedzie to nawet potaczone

z zyczliwym podejsciem do chrzescijanistwa, ukazujacym je jako
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religi¢ zbierajaca wazne, madre opowiesci, ale istotowo nierdz-
niaca si¢ od mitéw greckich czy pochodzacych z innych kultur.
Amerykariski psycholog spoteczny Jonathan Haidt, cho¢ sam jest
niewierzacy, powie nawet, ze dla niego najbardziej interesujace sa
opowiesci tych religii, ktére ,wygraly wyscig ewolucyjny”, czyli
przetrwaly najdtuzej i sa najbardziej ekspansywne — chodzi mu
o chrzescijaistwo i islam. Interesuje si¢ nimi, bo wedtug niego
musza one jako$ odpowiada¢ na realne ludzkie potrzeby, odbija¢

pewng prawde o naturze ludzkiej.

Czyli ktos méglby stwierdzié, ze chrzescijafistwo jest poucza-
jacym mitem, niosacym pewna madros¢, i w zwiazku z tym

warto si¢ nim kierowad?

Oczywiscie jako wierzacy ludzie nie zgodzimy si¢ z tym — trzeba
zatem obrac jaka$ inng strategi¢. Jedna z nich jest podejscie, ktd-
re zrodzito si¢ w kregach teologii liberalnej, zaktadajace demito-
logizacj¢ chrzescijaristwa, czyli zdzieranie z niego calej warstwy
mitycznej, ktéra wydaje si¢ nieracjonalna i dziwna. Przyjmujac
ten klucz myslenia, bedziemy opowiadali o Jezusie jako nauczy-
cielu, ktéry przynosi rewolucje spoteczng i etyczng — a cuda? No
bez przesady, zyjemy w XXI wieku, wigc nie bedziemy o nich
opowiada¢. Kto$ zdeterminowany w tym podejsciu bedzie de-
mitologizowal kolejne warstwy, z ktérych pierwsze na spalenie
pojdzie dziewicze poczecie, a potem zmartwychwstanie — Jezus
umarl, ale powstat nie cielesnie, tylko w naszych sercach. Jak wi-

dag, jest to nieortodoksyjne podejscie.
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Ortodoksyjne wydaja mi si¢ dwa inne poglady. Pierwszy uzna-
je chrzescijanstwo za antymit. Chrze$cijafistwo przynosi prawde
wbrew mitom, ktére inne kultury stworzyly na temat $mierci,
czlowieka, poczatku swiata i Boga. Wydawalo si¢, ze $wiatem
rzadza gwiazdy, a chrzedcijafistwo méwi — wbrew temu spojrze-
niu — ze ciata niebieskie zostaly stworzone przez Boga. Oczywi-
$cie w samej Biblii sq rézne gatunki literackie, takze mity: na
przyktad o wiezy Babel czy o stworzeniu $wiata (bo przeciez nie
mamy watpliwosci, ze pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju nie sg
literalnym zapisem powstania $wiata i czlowieka; znajdziemy tam
dwie rézne opowiesci o stworzeniu, przywotane jedna po drugiej,
co jest znakiem tego, ze autor ksiegi niejako zbieral opowiesci,

ktére si¢ uzupelniaja, a nie wykluczaja).

Podobnie z potopem. Niektére Zrédta historyczne podaja, ze
na tym obszarze byly jakies podtopienia czy powodzie, wiec
mamy tu pewne nawiazanie do faktéw, ale arka, osiem os6b
w niej, wszystkie zwierzeta w rodku — to juz wykracza poza

historyczna opowies¢.

Rzeczywiscie, moze pojawic si¢ zbieznos¢ faktograficzna i po-
dobne opowiesci w mitach ludéw o$ciennych. Co ciekawe, w Bi-
blii sa tez mity polemiczne. Na przyklad mniej wigcej w tym
samym czasie, co opowies¢ o tym, ze Bdg stwarza czlowie-
ka z mutu ziemi, w sasiedniej kulturze Babilonu istnieje mit
o bogu Marduku, ktéry stworzyt cztowieka z ziemi zmieszanej

z krwig przekletego Kingu. Opowiesci te sa bardzo podobne,
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pochodza z podobnego kregu kulturowego, co wigcej — mozli-
we, ze Zydzi na wygnaniu styszeli te historie, jednak postanowili
opowiedzie¢ co$§ podobnego, ale z zupetnie innym przekazem:
mit o tym, ze u zarania dziejow czlowicka nie ma przekletej
krwi Kingu, tylko jest Bég stwarzajacy czlowieka. Mamy wigc
tre$¢ mitologiczna, ale jednoczesnie polemiczna wobec innych
kultur. Jedna i druga opowies¢ wskazuje, ze cztowiek stanowi
czg$¢ $wiata, ekosystemu, gdyz pochodzi z ziemi, ale w babi-
loniskiej wersji w istocie czlowieczeristwa jest co$ przekletego,
a w wizji chrzescijaniskiej — element duchowy, tchnienie same-

go Boga.

Mamy wi¢c w Biblii mity, ale i tez cadowne opowiesci, co do

ktérych chrzescijanie beda si¢ upierad, ze mitami nie sa.

Doktadnie — tak jest na przyktad z dziewiczym pocz¢ciem Chry-
stusa. O tym czytamy u Justyna Meczennika w Dialogu z Zydem
Tryfonem. Tryfon méwi (parafrazuje): ,Zrezygnujcie z tego dzie-
wiczego poczecia, bo madrzy ludzie si¢ z tego $mieja. To brzmi
jak bajki Grekéw”. W Biblii sa wigc pewne opowiesci mityczne,
ale istnieja tez takie historie, przy ktérych chrzescijanie od same-
go poczatku upieraja si¢, ze méwia o faktach — tak jest ze zmar-
twychwstaniem i dziewiczym poczeciem. Jezus objawia Boga
jako Ojca, ktéry nie chciat, zeby Syn Bozy miat ojca ziemskiego,
i cho¢ to PR-owo stabe, to chrzescijanie bedg si¢ przy tym upie-
raé, bo twierdza, ze to po prostu fakt — a przed faktami si¢ co

najwyzej czapke Sciaga.
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Z marketingiem zmartwychwstania tez nam si¢ nie udato, bo

przeciez lepiej mieé szczatki proroka w grobie niz pusty gréb.

René Girard calg swoja koncepcje¢ antropologiczna opierat na ba-
daniach mitéw zatozycielskich réznych kultur. Stwierdzal, ze zasad-
niczo s3 one do siebie podobne, bo zawsze wystepuje w nich jakis
mord na kims, kto staje si¢ kozlem ofiarnym danej spotecznosci.
Tylko zwykle w tych opowiesciach éw fakt przemocy jest ukrywa-
ny, a akcent przenosi si¢ na kiczowata jednos¢ — kiczowata, bo uzy-
skana kosztem kogo$. Jezusa spotyka wigc dokladnie ten sam me-
chanizm psychologiczny i antropologiczny, czyli ztos¢ spotecznosci
skupia si¢ na jednym, co doprowadza do Jego $mierci. Natomiast
opowie$¢ biblijna bardzo eksponuje t¢ przemoc, pokazujac tym
samym cala dramatyczng prawdg o cztowieku. Jezus jest prawdzi-
wym Bogiem, nie ukrywa swej $mierci. I co ciekawe, potem nie
nastepuje zadne kiczowate pojednanie z tymi, ktérzy Go zabili.
Pozostaje tylko garstka uczniéw, ktdrzy glosza zmartwychwstanie
wbrew swojej spolecznosci. To kompletnie rézni chrzescijanstwo
od mitéw zalozycielskich innych kultur, ktére badat Girard. On
zreszta podobno nawrécil si¢ w trakcie swoich badari antropolo-

gicznych, bo dostrzegl, ze tu jest co§ kompletnie innego.

Czyli podsumowujac, drugie po demitologizacji spojrzenie
na chrzescijanistwo zaklada, ze jest ono antymitem przeciw-
stawiajacym sie...

...nieprawdziwym opowiesciom. Wreszcie Bog objawil siebie

i swoja wolg. Czasem na réznych spotkaniach modlitewnych
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styszy si¢: ,Panie Boze, odstori nam swoja wol¢”, ale przeciez
cate przestanie mamy zawarte w Ewangelii. Logos objawia Ojca,
moéwi, kim jest Bég, a kim czlowiek, i jak maja si¢ oni ze sobg ko-
munikowac. To jest dobra nowina w przeciwienistwie na przyklad
do greckich mitéw, w ktérych rzadzi facum. Cokolwiek bys zro-
bit — jak w opowiesci o Edypie — los ci¢ dorwie i sttamsi w pod-
stepny sposdb. W chrzescijaristwie jest odwrotnie: Jezus jest Lo-
gosem, czyli porzadkiem, i o tym porzadku opowiada, i daje do

niego dostep.

A powiedz, jak podej$é do tego napigcia miedzy historyczno-

$cia a mitycznos$cia w Biblii?

Dzigki réznym zarzutom wobec chrzedcijaristwa rozwijaja si¢ bada-
nia historyczne wokét Biblii. Zreszta juz od samego poczatku oj-
cowie Kosciota, badajac Pismo Swiete, widzieli w nim rézne sensy.
Dzigki pracom naukowym, wzmozonym od XIX wieku, potrafi-
my odrézni¢ w Biblii gatunki literackie czy okresli¢ poziom histo-
rycznosci danych tresci. Wiemy, ze Ewangelie pisane s z czterech
réznych perspektyw, zadna nie jest kronika, a takze mamy $wiado-
mos¢, ze pierwsze rozdziaty Ksiegi Rodzaju maja wymiar mityczny;

historia zaczyna si¢ od Abrahama, wezeéniej jest prehistoria.
Mamy jeszcze trzeci sposéb patrzenia na chrzescijaistwo...

Tak, pisal o tym cho¢by wspomniany C.S. Lewis. Okazuje si¢

bowiem, ze w podejsciu antymitycznym cos jednak tracimy. Jesli

CHRZESCIJANSTWO A MIT | 188



mity s nagromadzonymi opowie$ciami danej spotecznosci albo —
jakby to powiedziat C.G. Jung — wyrazem nie$wiadomosci da-
nej kultury, to niosa one wiele madrych, waznych tresci, ktd-
rych chrzedcijaristwo nie jest prostym przeciwstawieniem, ale
wypelnieniem.

Tutaj wigc warto siggna¢ do koncepcji o rozsianym Logo-
sie, wymyslonej przez Justyna Meczennika. Jezus, jak méwi
prolog Ewangelii $w. Jana, jest Logosem, czyli zasada, porzad-
kiem, stowem, madroscia. Ale zanim On si¢ objawil, w $wie-
cie byta madro$¢, byto dobro, pigkno, ktére sg whasnie tymi
okruchami Logosu. Bég stworzyl madry, dobry $wiat i po-
znajac go, jako$ po omacku, przez dos$wiadczanie rzeczywi-
stoéci, ludzie w réznym stopniu dotykali samego Boga. Na
tej koncepcji opiera si¢ dzi$ na przykfad cala teologia dialogu
migdzyreligijnego.

Podobnie bedzie wigc z mitami. Skoro sg to opowiesci,
ktére poruszaja najwazniejsze tgsknoty i prawdy, a przy tym
niosg wiele madrosci, to Chrystus — przyjmujac przez wcie-
lenie wszystko, co ludzkie — przyjmuje tez ten sposéb mysle-
nia cztowieka, ktéry wyraza si¢ przez opowiesci, storytelling.
Jesli wiec w réznych kulturach powracat obraz przebdstwio-
nego czlowieka, to w swoim przyjsciu Jezus Chrystus méwi:
»Ta tesknota, ktdra nosiliscie w sobie, juz si¢ zrealizowala, bo
Ja statem si¢ cztowiekiem, zebyscie wy mogli by¢ dzie¢mi Bo-
zymi”. I oczywiscie — tak jak méwili§my — mity niosly praw-
de i nieprawde, wigc ta opowies¢ musi by¢ ociosana, ale te-

sknota, bedaca waznym jej elementem, zostala wypetniona.
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Idac dalej, wobec promyka nadziei obecnego w zbiorowej
niewiadomosci — nadziei, ze to, co $wigte, cyklicznie po-
wstaje ze $mierci do Zycia i tym samym ja przekracza — Jezus
moéwi: , To Ja jestem wypetnieniem tej nadziei”. On odpo-
wiada réwniez i na t¢ tgsknote niesiong w réznych kulcurach.
WHhasciwie mozna powiedzieé, ze Jezus jest ,mitem, ktéry stat

sie faktem”.
Jezus wchodzacy w ludzki mit?

Tak, C.S. Lewis nie bedzie bat si¢ tego powiedzie¢. Gdyby si¢
nad tym zastanowi¢, to wigkszym problemem byloby, jesli nie
istniatyby mity, ktdre Jezus wypetnit — bo pojawitby si¢ Bég,
ale nie wiadomo skad. A Jezus stal si¢ prawdziwym czlowie-
kiem, wigc przyjat jezyk, kulture, uczucia, ciato, cate cztowie-
czefistwo z calym naszym kontekstem, a my przeciez zyjemy
w Swiecie mitow.

Mimo ze jestem chrzeécijaninem, to nie musz¢ odrzucaé
dziedzictwa mitéw antycznych. Wybrzmiewa we mnie opo-
wie$¢ o Odyseuszu przekonujaca o tym, ze zycie jest tulacz-
ka. Jesli cheg by¢ dojrzaly, to nie moge siedzie¢ na kanapie
i przyglada¢ si¢ $wiatu z dystansu, nie chcac popetni¢ biedu,
tylko musz¢ wyruszy¢ — pobladze i wréce do domu, stajac
si¢ po drodze dojrzalym cztowiekiem. I choé oczywiscie jako
chrzescijanin nie wierz¢ w zadne mityczne stwory, to jednak
wyciagam z tej opowiesci madro$¢, ktéra ona przekazuje. Je-

zus wchodzi w te historie i pokazuje, ze to, za czym w nich
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tesknilismy i o czym sobie przez nie opowiadalismy, jakby
troche¢ ukradkiem, On w sobie wypetnia. Ostatecznie Odyse-
usz nie odnajduje spokoju w swoim domu, wigc ta opowies¢
jest otwarta na prawde, ze na tym $wiecie nie znajd¢ w pet-
ni bezpiecznej przystani. To Chrystus jest dopowiedzeniem
tej historii — wypetnienie tgsknoty za domem znajdg dopiero

u Ojca w niebie.

A co ty, tak osobiscie, my$lisz o mitach w kontekscie

chrzescijafistwa?

Ostatnia z przedstawionych koncepcji jest mi bliska. Mysle, ze
ona wspélgra z wrazliwoscig katolicka i duchowoscia domi-
nikanska, wedlug ktérych natura i taska s3 czyms innym, ale
warto ich nie przeciwstawia¢, tylko pokazywa¢ ich harmonig.
Podobnie z wiarg i rozumem, wiarg i cztowieczefistwem wyra-
zonym w kulturze — nie tyle widzie¢ réznice, ile ich jednos¢, to,
ze nawzajem si¢ buduja.

Oczywidcie, gdy czytamy chrzescijanistwo w kontekscie
mitu, pojawiaja si¢ roznego rodzaju ryzyka. Wida¢ to na przy-
ktadzie rozmaitych strategii ewangelizacyjnych. Zatézmy, ze
przyjezdzamy do jakiego$ ludu, ktéry ma swéj swiety gaj i —
przyjmujac, ze Chrystus jest antymitem — stwierdzamy: , Ko-
simy!”, po czym uruchamiamy kosiarki, a na miejscu gaju sta-
wiamy koscidt, oglaszajac: , Wierzyliscie w glupoty, tutaj jest
prawdziwy Bég — Jezus Chrystus”. Ale mozna tez inaczej — wy-

budowa¢ kosciét w samym srodku $wigtego gaju i powiedzieé:
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»Wy wierzyliScie w pana natury, a to jest prawdziwy Pan na-
tury. Co$ o Nim wiedzieliscie, czego$ o Nim nie wiedzieliscie,
ale teraz juz wiecie”. Takie podejscie korzysta z naturalnej re-
ligijno$ci, zaprzegajac ja do rozwoju wiary, ale niesie ryzyko
wprowadzenia elementéw pogaristwa lub synkretyzmu, w kt6-
rym na przyklad $wigci staja si¢ panteonem bédstw.

Mimo wszystko mysle, ze wysilek ciosania w naturalnej reli-
gijnosci jest lepszy niz préba wyrzeknigcia sig tego, co naturalne.
Bo czy nie przypomina to chociazby naszych zmagan z uczucio-
woscia? Mozemy prébowac si¢ spinaé i izolowaé nasze uczucia
od sfery wiary, by przypadkiem nie przejely nad nami wladzy —
ale czy nie lepiej je po prostu jako$ wychowywaé i zaprzega¢ do
wiary? Podobnie z ciatem i calym naszym czfowieczeristwem, na
ktére sktada si¢ tez kultura, to, jak budujemy domy, jak $piewa-

my, jak opowiadamy historie.

Na koniec osobiste pytanie: czym dla ciebie jest wiara?
Nie definicyjnie — jak z perspektywy serca patrzysz na te¢

. z />
r ZCCZleStOSC.

Dla mnie wiara jest czyms§ bardzo intymnym. Mimo ze glosze ka-
zania, bo jestem kaznodzieja, to czgsto nie mam fatwosci w dzie-
leniu si¢ najbardziej osobistymi wymiarami wiary. Jak ja rozu-
miem? Staram si¢ ja przezywal jako odniesienie calego mojego
zycia, wszystkiego, co mnie stanowi, do Boga. Moich myili, pra-
gnieﬁ, tesknot, uczué, tego, co robie, czym si¢ zajmuje, i tego, cze-

go mi brakuje — wszystkich pozioméw mojego czlowieczeristwa
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przezywanych wobec Niego. By by¢ z Bogiem nie tylko w tym,
z czego jestem dumny lub w czym jestem silny, ale i tam, gdzie
sobie nie radz¢ ze staboscig czy grzechem. Wszystko przezywaé

w odniesieniu do Boga.

GAWEL WLODARCZYK OP — dominikanin, magister prawa
UW i teologii UPJPII, duszpasterz.



12. WEASNA DUCHOWOSC

DAWID KOtODZIEJCZYK OP

Co ci przychodzi do glowy, gdy styszysz stowo ,,duchowos$¢”? Jak
ja definiujesz w kontekscie swojego zycia? Moze zacznijmy od
ustalenia, czym ona jest, a czym nie jest, by potem zaja¢ si¢ tym,
jak odkry¢ swoja wlasna, unikatowa duchowos¢.

Przygotowujac te refleksje, siggnatem do tekstéw teologicz-
nych, katechizmu i tradycji Ko$ciota. Jak si¢ jednak okazato, zde-
finiowanie duchowosci na podstawie tych zrédet wcale nie bylo
takie proste. Postanowilem wigc wrzuci¢ niektére ze znalezionych
tekstow do czatu GPT — niestety to, co wystat mi jako odpowiedz,
bylo kompletng bzdurg i totalnym betkotem.

Dlaczego to takie trudne? Intuicyjnie przeciez wiemy, czym
jest duchowos¢, ale jednoczesnie wymyka si¢ ona sztywnym ra-
mom stéw czy pojeé. Na pewno postrzegamy ja jako co$ prze-
ciwstawnego materii; méwimy, ze dotyczy wszystkiego, co w nas
niematerialne. Mamy cialo, a takze jeste§my (mniej lub bardziej)
$wiadomi swojej psychiki, duchowos¢ zas§ miesci si¢ gdzies na
styku psychiki i ducha — to cos$ wigkszego niz nasza swiadomos¢
psychiczna, bo dotyka nienamacalnego, ale czym doktadnie jest?
Nie tak tatwo powiedzie¢.

Wobec tych nie do korica satysfakcjonujacych poszukiwan po-

stanowilem zebra¢ to, co powtarza si¢ w réznych, potwierdzonych
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tradycja zroédtach — wspédlne intuicje i przekonania. W ten spo-
s6b o duchowosci mozna — po pierwsze — powiedzieé, ze jest
ona czym§ niezwykle osobistym, zwiazanym z tym, kim jestem,
co lubig, jak przezywam i odbieram $wiat, jakie mam doswiad-
czenia i jaka jest moja historia zycia. Duchowo$¢ to co$ glebo-
ko wewngtrznego — dotyczy mojego jestestwa, serca (w znacze-
niu biblijnym, a nie biologicznym). Ona wptywa na moja wiarg
i ksztattuje jej przezywanie, co oczywiscie tez oddziatuje na to,
jak buduje relacje z Bogiem i (w przypadku chrzescijan) w jakim
stopniu podazam za naukami Chrystusa. Duchowos¢ to wyraz
tego, co wewngtrzne, uwidoczniony na zewnatrz; to wiara wy-
chodzaca ku zyciu.

Po drugie, z duchowoscia scisle taczy si¢ serce, ktore wedtug
Pisma Swietego jest centrum czlowieka, siedziba tego, co w nas
najistotniejsze, o§rodkiem woli i sumienia, rdzeniem tozsamo-
$ci. To w sercu cztowiek spotyka Pana Boga. Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze duchowo$¢ wyptywa z serca. Tu jest jej zrédlo, stad
duchowos¢ kazdego cztowieka bedzie nieco inna, bo kazdy z nas
ma wlasna histori¢ i ksztattujace go zyciowe doswiadczenia, a co
za tym idzie — odmienny sposéb czytania Biblii, modlitwy, do-
$wiadczania Boga.

Po trzecie, duchowos¢ taczy si¢ tez z tradycja, z ktdrej wyrosli-
$my lub w jakiej wzrastamy. Pamigtam, jak kiedy$ méj wspot-
brat po jednym z pierwszych wygloszonych kazan wyznat: ,Po
$wigceniach, po wielu latach formacji zakonnej i zycia w $wiecie
dominikariskim wychodz¢ na ambong, zaczynam méwié kazanie

i styszg... swojego proboszcza z rodzinnej parafii”. Przerazit si¢
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tym, ze tak silnie jest w nim zakorzeniony rys tego miejsca, kté-
re oddzialywalo na niego w dziecifistwie, i ze nie potrafit z tego
zrezygnowal. Nasze parafie, instytuty zakonne, wspélnoty, gru-
py religijne, ale tez teksty, ktére czytamy, stuchane kazania czy
konferencje, spotkani ludzie — ksztattuja nas silniej, niz nam si¢
wydaje. A to wszystko wplywa na nasza duchowos¢.

Wida¢ wigc, ze duchowo$¢ nie jest czyms oderwanym od co-
dziennosci, jak niektdrzy chcieliby sadzi¢, wyobrazajac sobie czto-
wieka duchowego jako kogo$ unoszacego si¢ kilka centymetréw
nad ziemia i z glowa w niebie. Duchowo$¢ jest zatem — po czwar-
te — $cisle zwigzana z tym, co konkretne, codzienne, bo $wiat, kul-
tura i ludzie, z ke6rymi zyjemy, tez ja ksztattuja. Co wigcej, to
dziata réwniez w druga strong, bo nasza duchowos¢ wptywa na
obrany sposéb postgpowania, a zatem tez bycie w §wiecie i bu-
dowanie relagji z innymi. Przyktad? Sa osoby, ktére za wazny ele-
ment swojej duchowosci uznaja ubdstwo na wzér Jezusa, stad
$wiadomie rezygnuja z posiadania jakich§ débr.

Co ciekawe, ten sam element duchowosci moze u réznych lu-
dzi wyrazac¢ si¢ inaczej. Na przyktad — trzymajac si¢ wspomnia-
nego ubdstwa — czym innym bedzie ubéstwo dla franciszkani-
na, a czym innym dla dominikanina, cho¢ obydwaj §lubuja je
jako sposéb na zycie. W duchowosci dominikariskiej ub6stwo
od samego poczatku naszego zakonu byto $rodkiem do glosze-
nia Ewangelii i pomoca w nim, poniewaz my powstalismy dla
kaznodziejstwa. U franciszkanéw ubéstwo to styl zycia, sposéb
spotkania Boga. Réznicg wida¢ wigc jak na dtoni, choé i tu, i tu

ubdstwo jest elementem duchowosci.
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Co wigcej, duchowos¢ — wyrazajac si¢ w codziennosci — be-
dzie ksztattowala na przyktad nasza modlitwe, a takze sposéb
przezywania liturgii. Stad czasem nie pasuje nam, jak jeden ka-
ptan odprawia mszg, ale podoba nam sig, jak robi to inny. Oczy-
wiscie nie chodzi o to, by nie korzysta¢ z sakramentéw, gdy nie
odpowiada nam sposéb ich sprawowania, ale aby mie¢ $wiado-
mo$¢, ze czasem potrzebujemy innej wspdlnoty, by méc wzra-
sta¢. Miedzy innymi w wyniku tej potrzeby swiadomego i zgod-
nego ze swoja duchowoscia przezywania wiary na przestrzeni
wiekéw zrodzily si¢ w Kosciele rézne nurty. Méwi si¢ nie tylko
o duchowosci dominikanskiej, franciszkanskiej, ale i benedyk-
tynskiej czy karmelitaniskiej. S one niczym rézne drogi do jed-
nego celu: Pana Boga. Inaczej realizuja swoje misje i na czym
innym si¢ skupiaja. Na przyklad benedyktyni ze swoim o7z et la-
bora —tac. ,médl si¢ i pracuj” — widza swoje powolanie w ciaglej
modlitwie pofaczonej z praca. Franciszkanie, zainspirowani zy-
ciem swojego zalozyciela, beda z kolei ktadli akcent na ubéstwo,
pokore, ale i mitos¢ do calego stworzenia. Nawiasem moéwiac,
mysle, ze franciszkanie maja tez w swojej duchowosci goscin-
nos¢. Ilekro¢ jestem za granica i mam mozliwos¢ nocowania we
franciszkaiskim klasztorze, zawsze jestem przyjmowany z otwar-
tym sercem i mitoscia. Z kolei w dominikanskich klasztorach...
c6z powiedzie¢, bywato réznie. A skoro juz mowa o duchowo-
$ci dominikanskiej, to aby wydoby¢ jej istote, trzeba siggna¢ do
samych poczatkéw — $w. Dominika. Byt on czlowiekiem gor-
liwej modlitwy i ten rys jest w naszej duchowosci silnie obec-

ny. Ponadto Dominik byt wrazliwy na innych ludzi i pragnat
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zbawienia wszystkich, stad jest w nas cheé poswigcania czasu in-
nym, otwarto$¢ na czfowieka. Inny aspekt naszej duchowosci to
jednos¢ z Kosciotem i postuszenistwo wobec niego — nie wiem,
na ile potrafimy go realizowac, ale na pewno to wazny element na-
szego powolania.

Poza duchowos$ciami ,,zakonnymi” istniej tez inne elementy
przezywania wiary, ktére mozna okresli¢ jako duchowo$¢ charyz-
matyczng czy biblijna. Ta pierwsza charakteryzuje si¢ akcentowa-
niem dziatania Ducha Swigtego przez modlitwe uwielbienia lub
wstawiennicza, czy tez korzystania z réznych daréw duchowych.
W duchowosci biblijnej chodzi o znaczenie modlitwy stowem
Bozym w zyciu danej osoby — cho¢ niektérzy twierdza, ze kazda
duchowos$¢ powinna odnosié si¢ do Pisma Swietego i nie uznaja
jej za indywidualna cechg. Mysle jednak, ze duchowos¢ biblijna
moze tez akcentowaé mocne przywiazanie do jakichs$ postaci bi-
blijnych, ich historii czy misji, co dana osoba przezywa takze jako
swoj rys wewnetrzny.

Skoro juz udato si¢ nam czg$ciowo okresli¢, czym jest du-
chowo$¢, na koniec trzeba zada¢ sobie pytanie (kazdy osobiscie):
jaka jest moja duchowos$¢? Moze warto wzia¢ kartke i dtugopis
i zapisa¢ sobie to, co przychodzi mi do glowy, gdy slysz¢ to pyta-
nie. Swiadomos¢ whasnej duchowosci bardzo pomaga w rozwo-
ju wiary. Aby tatwiej byto ja okresli¢, wymyslitem cztery punk-
ty. Szczera odpowiedz na nie moze wedtug mnie wydoby¢ to, co
charakterystyczne dla kazdego z nas:

W jaki sposéb moja duchowos¢ wyraza si¢ na zewnatrz, czyli:

jak moja duchowo$¢ mozna zaobserwowaé w zyciu codziennym?
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Jak si¢ modlg? Jak odnosz¢ si¢ do innych ludzi albo zachowuje
wzgledem nich?

Z czego czerpie moja duchowos¢? Jakie ksiazki czytam? Jakie
tradycje mnie ksztattuja? Czy ktdras z zakonnych tradycji jest mi
bliska? Jaki wptyw ma na mnie moja parafia rodzinna czy obecna?
Czym si¢ karmig? Co mi daje sit¢ w budowaniu relacji z Bogiem?
A moze moja duchowo$¢ jest ,,ziemia pustynng’, ktora aktualnie
z niczego nie czerpie ,wody”, wigc usycha, umiera?

Do czego prowadzi mnie moja duchowo$¢? Jakie konkretne
dzialania z niej wynikaja? Czy w ogdle wplywa ona na to, jak
zyj¢? Czy przejawia si¢ na zewnatrz? Co robig z moja duchowo-
$cig? A moze nie pozwalam jej ,wyjs¢” ze mnie, tylko zamykam
ja niczym zakopany w ziemi talent?

Gdzie w mojej duchowosci dostrzegam problemy? Bo czgsto,
aby zobaczy¢ co$ dobrego, trzeba przyjrzed si¢ temu, co nie dziala,
i znalez¢ przyczyng. Takim sygnatlem méwiacym wiele o naszej
duchowosci moze by¢ na przyktad skrupulanctwo lub trudnosci
w rozeznawaniu, podejmowaniu decyzji. Znalezienie problemu

pozwala lepiej uchwyci¢ to, co nas pociaga i daje wzrost.



13. KTO POIDZIE Z TOBA?

DAWID KOtODZIEJCZYK OP

Na poczatek cheialbym wyzna¢, ze nie jestem entuzjasta okresle-
nia ,.kierownik duchowy”. Kojarzy si¢ ono z kims, kto kogos pro-
wadzi, narzucajac mu co$, albo kto méwi innym, co majg robi¢
i jak postgpowac — nie tyle doradza, ile nakazuje. Wedtug mnie
zupelnie nie na tym powinno polega¢ kierownictwo duchowe;
chodzi w nim raczej o to, by po prostu by¢ z ta druga osoba, i§¢
obok niej. Tak, uzywam tego pojecia, bo na tyle silnie zapisato
si¢ juz w jezyku, ze trudno uzywaé innego, ale wedtug mnie na-
lezy méwié raczej o ,towarzyszeniu” lub ,braterstwie”. Bedg wige
dalej uzywat okredlenia , kierownik duchowy”, ale za kazdym ra-
zem bedzie chodzito bardziej o towarzyszenie niz prowadzenie.
Fragment Ewangelii, kt6ry wedtug mnie (cho¢ przyznaje, nie
jest to moja oryginalna mysl) najlepiej oddaje to, kim jest kie-
rownik duchowy, to opis spotkania dwéch uczniéw z Jezusem
Zmartwychwstatym w drodze do Emaus (por. £k 24,13-35). Ci
dwaj wedrowali z Jerozolimy, w ktérej dopiero co mialy miejsce
meka i $mier¢ Jezusa, do Emaus, czyli do jakiej$ zabitej dechami
wsi. Z centrum zycia religijnego szli na totalne peryferia. Po co?
Nie wiadomo, czemu zmierzali w zupetnie odwrotnym kierunku,
niz powinni i$¢. Jednak wlasnie wtedy dotaczyt si¢ do nich Jezus

i nie méwit im: ,Hej, idziecie w zlg strong, wracajcie!”, tylko szed!
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razem z nimi i delikatnie, spokojnie wyjasniat im Pisma, ktérych
oni nie rozumieli.

Opowie$¢ o drodze do Emaus jest dla mnie jako kierownika
duchowego wyjasnieniem, na czym polega moje zadanie. Mam
towarzyszy¢ osobie, ktora jest w drodze — nawet jesli idzie nie tam,
gdzie powinna, nawet jesli wektor tej drogi jest bledny. Mimo ze
czasem chcialoby si¢ powiedzie¢: ,Hej, zawrd¢! Tam znajdziesz
Pana Boga, tamta droga jest lepsza’, zadaniem kierownika du-
chowego jest przylaczenie si¢ i wedréwka razem z druga osoba,
czyli wspdlne poszukiwanie prawdy, wyjasnianie stowa Bozego,
pokazywanie sposobdéw poglebienia relacji z Bogiem, odkrywa-
nie sensu Jego nakazéw.

Co wazne, trzeba dostrzec tez réznice miedzy kierownikiem
duchowym a spowiednikiem — bo to dwie rézne role. Staly spo-
wiednik to kaptan katolicki, do ktérego regularnie przychodzimy,
aby przed Bogiem wyzna¢ nasze grzechy i w imig Jezusa Chrystu-
sa za jego posrednictwem uzyska¢ ich przebaczenie. Podczas spo-
wiedzi nie musi wydarzy¢ si¢ element pouczenia czy rady; nauke
mozna w tym sakramencie pomina¢. Natomiast kiedy méwimy
o kierownictwie duchowym, to chodzi wlasnie o towarzyszenie
tez przez rozmowg polaczong z wyjasnianiem, czasami rada. Nie-
kiedy jaki$ ksiadz jest jednoczesnie czyims kierownikiem i spo-
wiednikiem i ma to swoje dobre skutki, ale spokojnie mozna tez
te funkgje rozdzieli¢ — co zreszta sugeruje. Kierownik duchowy
nie musi by¢ kaptanem; moze to by¢ zakonnik, zakonnica, oso-
ba $wiecka, kto$, kto pomaga wstucha¢ si¢ w Ducha gwiqtego

dziatajacego w zyciu danej osoby. I czasem rzeczywiscie tak jest,
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ze osoby $wieckie czy siostry zakonne maja o wiele lepsza wraz-
liwos¢ na Ducha Swietego i glebsze zrozumienie Ewangelii niz
niektdrzy kaptani.

W kierownictwie duchowym istotne s rézne osie relacji: mig-
dzy osobg prowadzona a Panem Bogiem, mi¢dzy osobg prowa-
dzong a prowadzaca oraz migdzy osobg prowadzaca a Panem Bo-
giem. Mamy wiec dwie osie poziome i dwie pionowe. Wazne,
by ,stykato” na wszystkich tych liniach. Bo przeciez jesli migdzy
prowadzacym a prowadzonym istnieje jakie$ nieporozumienie,
to wspélna droga bedzie bardzo utrudniona. Jezeli na przyktad
ich duchowosci sa na dwéch biegunach i jednemu blizej do mi-
stycznych uniesieni, a drugi twardo stapa po ziemi i szuka Boga
w konkretach, to po jakims czasie okaze si¢, ze towarzyszenie nie
rozwija, ale wreez oddala od Boga, lub — co najgorsze — zaczyna
by¢ préba ztamania osoby prowadzonej i uksztaltowania na wzér
kierownika, w obcej jej duchowosci.

Niestety niektérzy popelniajg ten kardynalny btad, ze patrza
na kogos, kto imponuje im bliskoscig relacji z Bogiem, fascynu-
ja si¢ czyja$ duchowoscia lub tym, jak ta osoba przezywa swoja
wiarg, i chca catkowicie ja w tym nasladowa¢, rezygnujac ze
swojej indywidualnej duchowosci. Co wigcej, niektdrzy ten za-
chwyt uznaja za wlasciwe kryterium wyboru kierownika ducho-
wego — to tez fundamentalna pomytka. Nie jest dobrze popro-

’

si¢ o kierownictwo kogos, kto ma radykalnie inng duchowos¢.
Moja duchowos¢ powinna by¢ zblizona do duchowosci mojego
towarzysza, by nie zgrzytalo migdzy nami na poziomie rozumie-

nia modlitwy czy postrzegania dziatania Pana Boga. Oczywiscie
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nigdy nie bedzie tu idealnego dopasowania — wystarczy podo-
bieristwo w tym, co najwazniejsze.

W szukaniu dobrego kierownika duchowego trzeba tez
wzia¢ pod uwagg co$, co nazywamy potocznie ,,chemiy’. Cho-
dzi o taka sytuacje, w ktérej spotykasz cztowieka i od razu czu-
jesz, ze si¢ zgrywacie — co$ ci w nim pasuje, rozumiesz jego
stowa, gdy go stuchasz, dostrzegasz, ze podobnie przezywacie
$wiat. ,Chemia” to poczucie, ze po ludzku nam do siebie bli-
sko i ze rozumiemy si¢ na poziomie réznych spraw. Jesli wigc
mamy z kim$ w tym wzgledzie zupelny rozjazd, catkowite nie-
zrozumienie, nie pasujemy do siebie, to rzecz jasna nie ma sen-
su, by byl on naszym kierownikiem duchowym, z ktérym be-
dziemy dzieli¢ si¢ najintymniejszymi dos§wiadczeniami wiary.
Nawet jesli to najwspanialszy cztowiek na $wiecie, a nam nie
jest ze sobg po drodze — czyli na przyktad w moim przypadku
nie ma on w sobie odpowiedniej dozy wolnosci, jest ,sztyw-
niakiem”, ktéry nie potrafi znajdowaé wiary w réznych, cze-
sto nieoczywistych aspektach zycia codziennego, nie ma ,luzu”
i odpowiedniej dawki spontanicznosci — to nie dogadamy si¢
w kwestii towarzyszenia. Inng cecha, ktéra dla mnie wyklucza
kogo$ z kierownictwa, jest niestownos¢ — jesli kto§ w nieskoni-
czono$¢ przektada spotkania, zapomina o nich, to stanowi to
realng przeszkodg, ale tez psuje wspomniang ,,chemi¢”.

Inng niezwykle wazna kwestia jest tez umiejetno$é wspdlne-
go wstuchiwania si¢ w Ducha Swictego. Tak jak powiedziatem,
kierownik powinien umie¢ dziata¢ w podwdjnej relacji — shucha¢

zaréwno Ducha, jak i osoby, z ktdrg si¢ spotyka. To jest w ogdle
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jego gtéwne zadanie: stuchad i rozeznawad, jak i dokad Bég pro-
wadzi dang osobe. Stad fundamentalnym przymiotem, ktéry po-
winien posiada¢ kierownik duchowy, jest zywa relacja z Bogiem.
Jesli kto$ nie ma z Nim realnej bliskosci, trudno, by prowadzit ku
Niemu kogo$ innego i uczyt wstuchiwania si¢ w Jego natchnie-
nia. To konieczny wymdég wzgledem kogos, kto ma towarzyszy¢!
Idac za$ dalej, tak jak wazna jest Zywa wi¢z kierownika ducho-
wego z Bogiem, tak i relacja z osobg prowadzona musi by¢ szcze-
ra i serdeczna.

Szukajac dobrego kierownika duchowego, zwracatbym uwage
takze na wiek. Sadze, ze zbyt mtode osoby nie sa dobrymi kan-
dydatami. Oczywiscie nie wykluczam tego definitywnie, cho¢ na
wlasnym przyktadzie widzg, ze lepiej zaczaé robi¢ to nieco péi-
niej. Przez kilka poczatkowych lat mojego kapladstwa miatem
twardg zasade, ze zgadzam si¢ na stale spowiednictwo, nie na
kierownictwo duchowe. Intuicyjnie (bo nie umiatem jeszcze wte-
dy tego nazwac) wyczuwalem, ze jestem zbyt mtody i mogg ulec
przekonaniu, ze wszystko wiem, przez co bedg sktonny do narzu-
cania swoich pomystéw i uktadania czyjego$ zycia tak, jak mi si¢
wydaje, ze powinno ono wyglada¢. Z uptywem lat cztowiek na-
biera pokory, bo potknat si¢ nieraz o swoje stabosci i grzechy, po-
obijaly go zyciowe trudnosci, wigc ma wigksza Swiadomos¢ tego,
ze na wszystko potrzeba czasu, cierpliwego stuchania, wejscia
w proces. Mysle wiec, ze wiek kierownika ma znaczenie — i cho¢
dobrze nie wybiera¢ najmlodszych, to tez nie ma co przesadzaé
w druga strong i prosi¢ o towarzyszenie mocno posunigta w la-

tach osobeg, ktéra ledwo ogarnia wspélczesny swiat i realia zycia.
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Dobry kierownik to takze kto$ §wiadomy tego, ze drugi czlo-
wiek jest tajemnica, ktérej nie da si¢ do korica zrozumieé. Uzna-
nie za$ tej tajemnicy skutkuje szacunkiem i cierpliwoscia, przy-
pominajacymi gest Mojzesza zdejmujacego sandaty z nég wobec
$wigtosci ziemi, po ktérej stapat (por. Wj 3,5). Dobry kierownik
nie wzbrania si¢ przed chodzeniem z osoba prowadzona po ,,bled-
nych” drogach, tak jak Jezus, ktory szedt z uczniami do Emaus,
cho¢ wiedziat, ze powinni wréci¢ do Jerozolimy. Kiedys to nie
bylo dla mnie oczywiste i pewnie gdybym kogo$ wtedy prowa-
dzil, to prébowatbym zmienia¢ go od pierwszego spotkania. Dzi$
wiem (bo wielokrotnie tego do§wiadczytem), ze czasem najpierw
trzeba i§¢ razem szlakiem o przeciwnym wektorze. Teraz wie-
rz¢ i wiem, ze jezeli pozwalamy dziata¢ Duchowi Swigtemu, to
On nas poprowadzi, bo zna zaréwno drogg, jak i serce cztowie-
ka. Zadaniem kierownika jest wigc tylko nie zepsu¢ tej sytuacji
i stworzy¢ przestrzeni do stuchania. Ja czgsto postuguje si¢ w kie-
rownictwie Pismem Swiqtym, bo ono bardzo otwiera na Ducha
Swiqtego.

Poza zbyt mlodym wiekiem kierownika uwazalbym tez na
sktonnoé¢ do ingerowania w czyja$ wolno$é. W towarzyszeniu
osoba prowadzona bardzo si¢ odstania przed drugim czlowie-
kiem, a dawanie takiego dost¢pu do siebie moze wigzac si¢ z ry-
zykiem naruszenia wolnosci. Jesli wigc jakis kierownik duchowy
ma sktonno$¢ do jej famania, do kategorycznych nakazéw, mé-
wienia, co masz robi¢, lub nieuwzgledniajacych sprzeciwu rad, to
jest to bardzo niepokojace — wrecz alarmujace. Kwestia wolno-

$ci jest niezwykle wazna w kierownictwie, trzeba na nia zwracaé
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uwagg i jesli w tej relacji zdarza si¢ jej naruszenie, zdecydowanie
trzeba to przerwaé, odejs¢, zmienic¢ kierownika.

Kim zatem nie jest kierownik duchowy? Kims, kto podejmu-
je za mnie decyzje. Jezeli kto§ mnie pyta, co ma zrobi¢ lub jak
rozsadzi¢, czy co$ jest grzechem lub nie, to odpowiadam: ,Masz
swoje sumienie”. Zadaniem kierownika duchowego jest bycie
obok, towarzyszenie, odkrywanie Ducha Swigtego, wstuchanie
si¢ w stowo Boga, pomoc w modlitwie, wsparcie w rozwoju mo-
ralnym, wspélne poszukiwanie i odkrywanie, co jest dobre, a gdy
kto$ zmaga si¢ z trudnosciami — wsparcie na poziomie ludzkiego
przezywania réznych spraw (nie chodzi o pomoc psychologiczna,
ale o taka, jaka daje kazda zdrowa, szczera relacja). Dobry kie-
rownik to kto$, kto idzie krok za prowadzong osoba. Nie méwi
wigc, dokad idziemy, ale przyglada si¢ drodze, okolicznosciom,
wylaniajacemu si¢ celowi. Stad powinien by¢ to czlowiek godny
zaufania. Szczegdlnie jesli kto§ ma tendencje skrupulanckie i zbyt
duza wagg przywiazuje do nieistotnych szczegétéw, powinien szu-
ka¢ kierownika, ktéremu ufa i ktéry bedzie potrafit pokazaé mu
dobre proporcje spraw. Oczywiscie — co bardzo wazne! — zaufa-
nie nigdy nie moze oznaczaé lepego postuszeristwa. Nikt nie ma
obowiazku bezwarunkowo wykonywa¢ nakazéw kierownika du-
chowego; postuszenistwo jestesmy winni tylko Bogu. Spowiednik
czy kierownik nie moga powiedzie¢: ,Péjdz za mna” — to raczej
oni powinni i§¢ za, a moze raczej obok cztowieka, a ,Péjdz za
Mng” to stowa, ktdre sa uzasadnione tylko w ustach Jezusa.

Jaki jest cel kierownictwa duchowego? Wolnos¢ i pokora —

odkrycie i ugruntowanie tych dwéch w osobie prowadzonej tak,
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by potrafita powiedzie¢ Bogu: ,Panie, czyni we mnie, co chcesz”.
Taka otwarto$¢ to pokorna zgoda na to, by Duch Swicty w niej
dziatal i nieustannie wyzwalal ja z wigzéw prawa, a wypisywal
w jej sercu swoje prawo mitosci.

A teraz moze kilka uwag natury technicznej. Jak czgsto widy-
wac si¢ z kierownikiem duchowym? Wedlug mnie powinno to
by¢ przynajmniej raz w miesigcu — to minimum, by nie straci¢
dynamiki codziennosci i nie rozmawia¢ o zbyt ogélnych lub za
bardzo szczegbtowych sprawach. Wiem, ze niektérzy prakeykuja
rzadsze spotkania, ale mi blizsza jest wigksza czgstotliwos$é, bo to
daje szanse na odkrywanie Ducha Swietego w zyciu codziennym
i towarzyszenie w rzeczach, kedre dziejg si¢ na biezaco.

Jaka powinna by¢ dtugos¢ spotkani? Tu nie ma reguly. Ja je-
stem zwolennikiem okoto trzydziestu minut, bo taki czas daje
szans¢ na spokojng rozmowe. Uwazam, ze spotkanie nie powin-
no przekroczy¢ godziny, bo wtedy najczgéciej traci swoja dyna-
mike. Sam umawiam si¢ z ludzmi na pét godziny i, jak obser-
wujg, przynosi to dobre skutki — ale oczywiscie kazdy kierownik
ma swdj styl, wigc moze to wyglada¢ réznie. W kazdym razie nie
warto oczekiwaé, ze beda to nie wiadomo jak dlugie spotkania.

Czy tg relacje kierownictwa duchowego trzeba mieé zawsze
w ten sposob oficjalnie nazwana? Mysle, ze nie. Czasem bywa tak,
ze kto$, bedac w duszpasterstwie, regularnie spotyka si¢ ze swoim
duszpasterzem i dzieli si¢ zyciem duchowym — nie nazywa tego
kierownictwem duchowym, ale de facto w nim jest.

Na koniec pozostato jeszcze jedno, fundamentalne pytanie:

czy kazdy potrzebuje kierownika duchowego w swoim zyciu? Nie,
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nie jest to konieczne. Sadz¢ jednak, ze sg sytuacje albo okresy
w zyciu, gdy posiadanie takiego towarzysza jest bardzo pomoc-
ne — szczegdlnie, jedli przezywamy jakies trudnosci w wierze lub
po prostu chcemy silniej budowa¢ wigz z Bogiem. Bycie w kie-
rownictwie duchowym mobilizuje do wzrostu, dziatania, co moze
by¢ szczegélnie potrzebne w zabieganym trybie zycia. Osobiscie
polecam taka praktyke, ale jeszcze bardziej zachgcam do zbada-
nia, czego kazdy z nas aktualnie najbardziej potrzebuje. Dopiero
gdy dostrzegg, co jest w moim sercu, w zgodzie z wlasnym sumie-
niem mogg podja¢ decyzj¢ o poszukiwaniu lub nieposzukiwaniu

kierownika duchowego.



CZESC IIT
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14. WOLNY PIENIADZ

O PODEJSCIE DO BOGACTWA | FINANSE W KOSCIELE
PYTA PAWEtL SURGA

Dawid Kolodziejczyk OP: W tej rozmowie role si¢ odwrdca —
ja bed¢ odpowiadal, a Pawet bedzie pytat o pieniadze, bo to jego
zywiol i codziennos¢. Oddajg wige paleczke.

Pawel Surga: Na poczatek pytanie o twoje doswiadczenie pie-
niadza. Czy pieniadze sa czyms ztym? W moim doswiadczeniu
to temat trudny; z reguly ludzie nie chca o nim rozmawiad.

Jak to u ciebie wyglada?

Ale jak to? Przeciez jako pracownik banku musisz gadad

o pieniadzach!

W pracy tak, ale z rodzina i w Kosciele to nie takie latwe, dla-
tego ci¢ pytam.

Wiesz, do pieni¢dzy podchodz¢ jak do narzedzi. Sg nam dane
i utatwiaja nam zycie. Patrzac wstecz, w dawnych czasach lu-
dzie wymieniali si¢ towarami — jeden przynosit owcg, inny
zboze, kolejny chleb — i to byto o wiele bardziej skompli-

kowane. Dzi$§ postugujemy si¢ pienigdzmi i to utatwia nam
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funkcjonowanie. A wspélczesnie nawet nie musimy ich mie¢
fizycznie, bo przeciez obracamy nimi za posrednictwem tele-
fonéw czy kart. Pieniadze daja nam szans¢ pro$ciej wymieniaé

si¢ réoznymi towarami.

A troska o stan konta? Czy pieniadze maja dla ciebie jakas

warto$é?

Jesli pytasz mnie o to, czy pieniadze sg dobre, to mysle sobie, ze
zalezy, w czyich rekach si¢ znajdujg i czemu stuza. Tak samo jak
néz moze by¢ czyms$ pomocnym do krojenia cebuli, ale jesli ktos
wykorzysta go, by wyrzadzi¢ innemu krzywdg, to juz zupelnie
inna sprawa. Podobnie z pieniedzmi. Jezeli umiesz zrobi¢ z nich
whasciwy uzytek, to one sa dobre, bo stuza dobru. Jesli jednak nie
umiesz z nich korzystaé, to stuza ztu. Wszystko zalezy wiec od
tego, kto tymi pienigdzmi zarzadza.

Natomiast w kwestii konta — pytasz o moje prywatne czy kasg
klasztorng? Bo jak wiesz, aktualnie jestem ekonomem klasztoru,

w ktérym mieszkam*.

Oczywiscie nie pytam o stan kasy klasztornej, tylko o podej-
écie do gromadzenia pieniedzy. W Pismie Swigtym mozemy
przeczytal, ze ,korzeniem wszelkiego zla jest chciwo$é pie-

ni¢dzy” (1 Tm 6,10). Zastanawiam si¢ nad réznica miedzy

* Obecnie (2025 r.) o. Dawid nie mieszka juz w Warszawie, stad nie pelni tez

funkeji ekonoma klasztornego — przyp. red.
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chciwoscia a checia posiadania, ktéra chyba nie jest z gruntu

zgubna, prawda?

Sam pieniadz jest neutralny — to, o czym méwisz, to kwestia serca
cztowieka. Stad sq ludzie, ktorzy zarabiaja pieniadze, czasem nawet
spore, maja je na koncie, ale jednoczesnie zachowuja wobec nich
wolno$¢. Ale sa i tacy, ktdrzy traca wolnos$¢ wzgledem pieniedzy.
Dzieje si¢ to, gdy celem jest samo gromadzenie pieniedzy, ich po-
siadanie, a nie jakie$ dobro, ktére mozna za nie uzyska¢, na przy-
kfad: zadbanie o rodzing, kupienie domu, inwestowanie w rozwdj
osobisty lub odpoczynek. Jesli skupimy si¢ tylko na tym, by mie¢
pieniadze, a nie nauczymy si¢ ich wydawa¢ na dobre rzeczy, one
zaczng nami rzadzi¢. Natomiast jesli kto$ duzo zarabia i robi z tego

godziwy uzytek, to tylko si¢ cieszy¢ i dzigkowaé Bogu za bogactwo.

W Starym Testamencie bogactwo jest czym$ pozadanym; po-
strzega si¢ je nawet jako przejaw blogostawieristwa Bozego.

Jak bys to skomentowal?

Tak, w Starym Przymierzu panowato przekonanie, ze jesli kto$
jest bogaty, ma duzo dzieci i obfite plony, to znaczy, ze Bég mu
btogostawi, a jedli jest biedny lub bezdzietny, to prawdopodob-
nie zgrzeszyt i Bég si¢ od niego odwrécit. Tylko Hiob przetamuje
ten koncept i na oskarzenia zony i przyjaciol, ze pewnie ublizyt
w czyms$ Bogu, skoro spotyka go takie nieszcz¢scie, odpowiada:
»Nie zgrzeszytem. Pan Bég wszystko mi zabral, ale nie dlatego, ze

zle postgpowatem” (por. Hi 10,7).
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Slyszymy tam, ze B6g dal i Bég zabral. Czy On rzeczywiscie

zabiera?

,Dal Pan i zabrat Pan. Niech bedzie imig Pariskie blogostawione!”
(Hi 1,21). Tych stéw nie powinnismy czyta¢ literalnie, bo pogu-
bimy si¢ w ich rozumieniu. W tym stwierdzeniu chodzi o wyzna-
nie wiary Hioba w to, ze Bég rzadzi wszystkim, jakby chciat po-
wiedzie¢: ,Bdg jest moim Panem. Jezeli teraz mam zy¢ w takich

okolicznosciach, to przyjmuje to, poradzg sobie”.

A jak rozumied stowa z Ewangelii o tym, ze bogatym bedzie
trudno wej$¢ do Krélestwa Bozego (por. Lk 18,24)? Mozna
si¢ zbawié, bedac bogatym?

To, ze trudno wej$é, nie oznacza, iz nie jest to mozliwe. Mysle,
ze Pan Bég w tych stowach chce nas uwrazliwi¢ na to, ze pienia-
dze moga sta si¢ bozkiem w naszym zyciu. Czgsto si¢ zdarza, ze
bardzo bogaci ludzie traca z oczu inng niz tylko materialng per-
spektywe. Bylo to widoczne w czasach Jezusa, wigc On o tym
moéwi. Ewangelia pokazuje jednak tez kilku bogatych ludzi, keé-
rzy potrafili p6js¢ za Panem Jezusem. Wezmy na przyklad cel-
nika Mateusza: Jezus go powotat, gdy mu si¢ bardzo powodzito
finansowo — kolaborowat z Rzymem, zarabiat prawdopodobnie
na przywlaszczaniu sobie cta. Przez innych Zydéw byt uwazany
za grzesznika, ale biedny nie byl. Jezus go powotal, a on swoja
odpowiedzia pokazat, ze jego celem Zyciowym nie byto bycie bli-
sko pieniedzy. Albo Zacheusz, w ktérym Jezus dostrzegt ogromna
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wiar¢ — to cztowiek gotowy poczwérnie wynagrodzi¢ tym, kt6-
rych skrzywdzit.

Kluczem jest wigc odpowiedz na pytanie, czy posiadane przez
nas pieniadze — niezaleznie, czy mamy na koncie tysiac, dziesigé
tysiecy czy milion ztotych — zwiazuja nasze serce. Naprawde kwo-
ta nie ma znaczenia, bo mozna mie¢ serce przywiazane do pienig-
dzy, bedac zakonnikiem i posiadajac kilkaset ztotych na swoim
koncie. A mozna mie¢ miliony na koncie i by¢ wolnym od przy-
wigzania do nich. Oczywiscie, im wigcej pieniedzy si¢ posiada,
tym trudniej o taka wolnos¢.

U ojcédw pustyni czytamy, ze pewnego dnia do jednego
z nich, bodajze abby Pojmena, przyszedt diabet i zaczat go kusié:

»Abba, dam ci tysiac ztotych monet za twoja chatg. Wyprowadz

si¢ i wr6¢ do miasta”. Abba na to: ,Nie”. Diabel kontynuowat:
»Dam ci pig¢ tysigcy ztotych monet za twoja chat¢” — ,Nie”. ,Dam
ci sto tysigcy” — i wtedy abba poszedt za szafe, wyciagnat mio-
tle i przegonit diabta. Na co uczen, ktéry widzial caly sceng, za-
pytal: ,Abba, jak to jest? Gdy dawat tysiac i pigé tysiecy, ty si¢
nawet nie ruszyle$, a gdy zaproponowat sto tysigcy, nagle si¢
oburzyle$ i przegonite§ go”. Abba popatrzyl na niego i rzekt:
»Widzisz, on po prostu bardzo niebezpiecznie zblizyt si¢ do mo-
jej ceny”.

Mysle, ze warto sobie uswiadomi¢, iz sa w nas jakie$ granice
wytrzymatosci. Nie mozemy by¢ do korica pewni tego, jak cos
na nas wplynie — takze pieniadze. Pewnie nikt z nas nie potrafi
doktadnie oceni¢, gdzie przebiega granica, za ktéra to pieniadze

beda nami rzadzi¢, a nie my pienigdzmi. O tym, ze zapatrzenie
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w pieniadze powoduje utratg czego$ bardzo waznego, opowiada

tez znana powszechnie Opowies¢ wigilijna Dickensa.

A co powiesz na histori¢ bogatego mlodziefica, ktéry w swo-
im zyciu spelnial wszystkie przykazania — mozna wigc powie-
dzied, ze byl blisko Krélestwa — a gdy Jezus zaproponowal mu,
by caly majatek rozdal ubogim i poszedt za Nim, to nie byl
w stanie tego zrobié¢ (por. Mt 19,16-22)?

Dla mnie to do$¢ ekstremalny przykiad, ktérego znéw nie po-
winno si¢ czyta¢ zero-jedynkowo. Moze Jezus dostrzegt, ze serce
tego chlopaka bylo zwiazane bogactwem, dlatego mu to zapro-
ponowal. Pieniadze nie pozwalaly mu by¢ w gotowosci na péj-
Scie za Bogiem. Ale oczywiscie to nie jest zaproszenie dla kaz-
dego z nas. Jezus nie méwi nam, ze jesli nie wyzbedziemy sig
wszystkich pienig¢dzy i nie péjdziemy za Nim z entuzjazmem:
JAlleluja i do przodu!”, to jestesmy zlymi chrzescijanami albo
nie rozumiemy, o co chodzi w Ewangelii. Powotanie, do ktérego
Jezus zaprosit tamtego mlodzieica, bytlo powotaniem uczniow-
skim — na apostota, czyli przenoszac na nasze czasy, powiedzial-
bym: czyms$ w stylu powotania do zakonu, w ktérym $lubuje si¢
$wigte ubdstwo. To tak jakby dzi§ kto$ wstgpujacy do mniszego
zakonu powiedziat przetozonym: ,Ale ja bed¢ miat swoje konto,
a na nim méj majatek, keérym bede sam dysponowat”. Oczywi-
$cie sg ludzie, ktérych Bég powotuje do catkowitego ubéstwa —
kim§ takim byt na przyktad sw. Antoni, ktéry przechodzac obok

kosciota, ustyszat wiasnie t¢ Ewangeli¢ o bogatym miodziericu
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i zrobit to, na co tamten si¢ nie zdecydowat: wyzbyt si¢ wszyst-
kiego i zaczat zy¢ ubogo.

Takie zaproszenie, jak si¢ tatwo domysli¢, nigdy nie bedzie
skierowane do meza i ojca, ktéry ma na utrzymaniu rodzing. Mys-
le, ze w ogdle wigkszoéci ludzi nie dotyczy takie powotanie do

catkowitego ubédstwa.

Czyli prawdziwy katolik to nie musi by¢ ktos, kto wlasnie
rozdat caly majatek ubogim i teraz skupia si¢ na poglebianiu

wiary — katolik moze by¢ cztowiekiem zamoznym, tak?

Dla mnie katolik to ktos$, kto twardo stapa po ziemi, ale glowe
ma wyciagnieta ku gérze — ku Panu Bogu. Jezeli nie zyjesz na
ziemi, tylko w chmurach, to cof jest nie tak z twojg wiara. Na-
szym zadaniem jest korzysta¢ z ziemi, czyni¢ jg sobie poddang
(por. Rdz 1,28) i troszezy¢ sig o bliznich na tyle, na ile mozemy.
Obraz katolika jako kogos, kto rozdat majatek, zaszyt si¢ w ko-

Sciele i pozwala si¢ traktowa¢ jak popychadto, jest nieprawdziwy.

Jak zatem zarzadzad pienigdzmi? W tym kontekscie chcial-
bym zapytad ci¢ o przypowies¢ o talentach, w ktérej czytamy;,
ze trzej studzy dostali kolejno pigé, trzy i jeden talent. R6z-
nie poradzili sobie z zadaniem gospodarowania majatkiem.
Ten stluga, ktéry dostal najmniej, stabo wypelnil polecenie
i wlasciciel go skarcil, méwiac: ,,Powiniene$ wi¢c byl odda¢
moje pieniadze bankierom, a ja po powrocie bylbym z zy-

skiem odebral swoja wlasnos$¢” (Mt 25,27), a potem padaja
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jeszcze stowa: ,,Kazdemu bowiem, kto ma, bedzie dodane, tak
ze nadmiar mie¢ bedzie. Temu zas$, kto nie ma, zabiora nawet
to, co ma” (Mt 25,29). Czy to jest w porzadku? Bo jesli prze-
czytamy to zdanie w kontekscie ubogich ludzi, to dlaczego

ma im by¢ zabrane to niewiele, ktére posiadaja?

Jak zarzadza¢ pienigdzmi? No wiesz, to pytanie do ciebie — ban-
kowca. Ale méwigc serio, w przypowiesci o talentach rzeczywi-
$cie pojawia si¢ starozytna jednostka monetarna: talent. Strasznie
niesprawiedliwe jednak bytoby przeczytanie jej tylko dostownie.
Mysle, ze kluczem do wlasciwej interpretacji tej przypowiesci jest
stowo ,,pasywnos$¢”. Trzeci stuga niczego nie zarobit, bo schowat
talent na pézniej. On nawet nie zadat sobie trudu, by péjs¢ do
bankieréw i u nich przechowa¢ pieniadze, zeby byt z tego cho¢
maly procent. Zero aktywnosci, zero starania. A nie da si¢ ni-
czego zbudowad, jesli nie wlozysz w to przynajmniej odrobiny
energii. Podobnie nie da si¢ by¢ blisko Pana Boga, jesli cho¢ tro-
chg si¢ w to nie zaangazujesz. Pewnie znasz to ze swojej pracy, bo
czy — zalézmy — majac pieédziesigciu klientéw, stwierdzasz, ze
nie trzeba w nich inwestowaé? A gdy dzwonia, nie odbierasz od

nich telefonéw?

To prawda, zaangazowanie jest wazna miara sukcesu. Zreszta

i pieniadze lubia zaangazowanie, prace nad nimi.

Tak samo w innych dziedzinach naszego zycia — w relacji z Bo-

giem, bliskimi, przyjaciétmi. Jestescie z Dorota matzedstwem juz
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ponad dwadziescia lat; wyznates jej przy ottarzu, ze ja kochasz.
Czy to wystarczy? Przeciez nie méwisz do niej, jak w tym dow-
cipie: ,Powiedzialem raz, nie cofnatem, wiecej nie musz¢ po-
wtarza¢”. Potrzeba ciaglego zaangazowania w budowanie mifo-
$ci — inaczej si¢ nie da. Tak wigc przestanie tej przypowiesci nie
dotyczy zarzadzania pienigdzmi, ale napiecia mig¢dzy pasywnoscia

a zaangazowaniem.

Wspominales wczesniej o trosce o bliznich. Kosciét przykta-
da do niej duza wage. Jednoczesnie slyszy sie wiréd wierza-
cych wiele dyskusji na temat dobrego gospodarowania pie-
niedzmi i rozsadnego ich wydawania — takze przez Kosciél.
Jak to si¢ ma do takich inwestycji, jak chociazby budowa ba-
zyliki w Licheniu, ktéra kosztowala dwiescie milionéw zlto-
tych, albo pomnika Chrystusa Kréla w Swiebodzinie za szes¢
milionéw zlotych*? Jak to uzasadnié? Co by$ powiedziat lu-
dziom, ktérzy uwazaja, ze te pieniadze mozna bylo lepiej spo-

zytkowaé, na przyklad na troske o ubogich i potrzebujacych?

Ten temat ma wiele aspektéw. Jesli pytasz mnie o to, czy pomnik
w Swiebodzinie lub bazylika w Licheniu sa potrzebne, to uwa-
zam, ze nie sa. Podobnie jak kolejne pomniki Jana Pawta II. Co

innego, jesli kto§ mnie pyta o budowanie kosciotéw — jestem za,

* Por. M. Markowski, Bazylika w Licheniu: magiczne micjsce czy szczyt kiczu?, [online:]

https://www.whitemad.pl/bazylika-w-licheniu-magiczne-miejsce-czy-szezyt-kiczu/

[dostep: 19.02.2025]; Chrystus ze Swiebodzina ma 7 lat. Zobacz, Jjak go budowano,

[online:]  https://tvn24.pl/poznan/chrystus-ze-swiebodzina-ma-7-lat-zobacz-jak-go-
-budowano-ra792001-1s2574527 [dostep: 19.02.2025].
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ale z zaznaczeniem, ze powinny by¢ pigkne (w moim odczuciu
estetyki — nie barokowe czy wedtug okropnej stylistyki lat dzie-
wigédziesiatych), by mogly stuzy¢ sprawowanej w niej liturgii.

Miliony wydane na wspomniane przez ciebie inwestycje we-
dtug mnie mogly by¢ o wiele lepiej spozytkowane. Jestem jednak
w stanie wyobrazi¢ sobie, ze kto§ moze mie¢ inne zdanie w tej
kwestii i zarzuci¢ mi, ze si¢ czepiam, bo na przyktad te budyn-
ki czy pomniki powstaly z dobrowolnych skfadek ludzi, kedrzy
chcieli w to zainwestowaé. Dlaczego moje zdanie miatoby kogos
ogranicza¢ w wydawaniu jego pieni¢dzy na ogromne pomniki czy
bazyliki? Jesli na przyklad stwierdzitbys, ze chcesz ztozy¢ wotum
i odda¢ wszystkie swoje oszczgdnoséci na budowe kosciota czy ka-
plicy, to nie mam prawa ci¢ powstrzymywac — to twoje pieniadze
i twoja decyzja. Przyznam jednak, ze sam nigdy nie przeznaczyl-
bym swoich pieniedzy na tego typu dzieta jak ogromne pomniki.
Co wigcej, nie bytbym tez entuzjasta budowania kolejnego wiel-
kiego kosciola w miescie, w ktdrym i tak kosciotéw jest sporo —
bo po co. Z drugiej strony uwazam, ze koscioly powinny by¢ na-
prawde pickne; moze zatem powinno si¢ ich budowa¢ mniej, ale
za to niech beda one pickniejsze.

A jesli chodzi o biednych, to nie unikniemy tego napigcia, na
co powinni§my wydawaé nasze zarobione, zaoszczgdzone pienia-
dze. Istnieje caly szereg réznych kwestii, ktére trzeba bra¢ pod
uwagg, podejmujac takie decyzje. W tym kontekscie chciatbym
dodag, ze jestem zwolennikiem totalnej przejrzystosci finanséw
koscielnych. Powinno by¢ klarownie udokumentowane, ile i na

co si daje, a prowadzenie ewidencji w Koéciele powinno
¢ Wy
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odbywac¢ si¢ analogicznie do tego, jak fundacje i stowarzyszenia
co roku przygotowuja sprawozdania. Sam bylem kiedy$ ekono-
mem w klasztorze w Warszawie przy ul. Freta i gdy zrobilem ta-
kie sprawozdanie w kosciele, to ludzie byli poruszeni, bo pierw-
szy raz zobaczyli liczby na projektorze. Dlaczego nie mieliby$my
moéwi¢ osobom, ktdre nas pytaja, ile jako wspdlnota braci wy-
dajemy na jedzenie czy remonty? Koscidt jest wspdlnota, wiec
kazdy z nas zobowiazuje si¢ do jej wspdttworzenia, co takze po-
winno si¢ wyraza¢ materialnie. Ogrzewanie w kosciele czy prad
same si¢ nie optaca, wigc jesli ludzie daja nam na to pieniadze, to

ich wydatkowanie powinno by¢ przejrzyste i jasne dla wszystkich.

Spotkatem si¢ z takim stwierdzeniem, ze Pismo Swigte moze
nie zabrania, ale odradza zaciaganie kredytu, bo to ogranicza

nasza wolnos¢. Jak ty do tego podchodzisz?

Po pierwsze oczywiscie, ze zaciagnigty kredyt ma wplyw na na-
szg wolno$¢. Skoro wziglismy pozyczke na dom czy mieszkanie,
predzej czy péiniej musimy ja splacié, a jesli tego nie robimy, to
musimy odda¢ mieszkanie — tak czy siak mamy wigc ograniczone
mozliwosci. Z drugiej strony, kto w dzisiejszym $wiecie jest w sta-
nie naby¢ mieszkanie bez kredytu? Dla wigkszosci to niemozli-
we, bo trzeba mie¢ mnéstwo pienigdzy, by kupi¢ mieszkanie za
gotowke. Kredyt rzeczywiscie jest ograniczajacy i ryzykowny, bo
przeciez nikt z nas nie wie, co bedzie si¢ dziato w przysztosci, ale
zaciagamy go z nadzieja, ze uda si¢ nam go splaci¢. Na chwile

zbaczajac z watku, dodam tylko, ze kredyt kojarzy mi si¢ troche
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z duchowoscia. Gdybysmy na dtugie lata rozpisywali sobie — ni-
czym raty kredytu — dzialania, ktére maja poglebié nasza relacje
z Bogiem, to efekt mégiby by¢ naprawde swietny.

Natomiast wracajac do tematu — czytatem kiedys o biskupie
Albrechcie Hohenzollernie, kt6ry zarzadzat dwoma biskupstwa-
mi: Moguncja i Magdeburgiem. Poniewaz jedna z jego diecezji
byla zadluzona, to wymyslil, ze splaci jej dlug, zaciagajac po-
zyczki u bankieréw w drugiej diecezji. Zeby pozbyé¢ sie tego dhu-
gu, zadecydowal, ze na calym terenie przez niego zarzadzanym
bedzie si¢ za odpowiednia kwote udziela¢ odpustédw, by w ten
spos6b pozyskaé potrzebne pienigdze. A zeby byto $mieszniej
(a raczej tragiczniej) ten biskup zaciagnat wspomniany diug nie
na siebie, tylko na Stolicg Apostolska. Przytaczam ten przyklad
oczywiscie nie po to, by promowa¢ handel odpustami, ale by
pokaza¢ pewien niebezpieczny mechanizm — uwiktanie w dtugi
moze prowadzi¢ do wypaczenia postrzegania rzeczywistosci du-
chowe;j. Jesli wigc mamy mozliwos$¢ nie by¢ zadtuzonym, warto
z niej skorzystal.

Dzi$ wielu ludzi bierze kredyty, by rozpocza¢ jakas dziatalnos¢,
zatozy¢ start-up czy przeprowadzi¢ projekt naukowy. Liczba oséb,
ktére cheg wziaé kredyt, roénie, a to napedza rynek. Jednak kazdy
dtug jest dtugiem i kiedys trzeba bedzie go splacié.

Przygotowujac si¢ do naszej rozmowy, chodzitem po ksiegar-
niach katolickich i szukatem pozycji dotyczacych finanséw
oraz kredytéw. Co ciekawe, temat kredytu poruszany jest

w zasadzie tylko w rozdziatach noszacych tytuly: ,,Klopoty”
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lub ,,Wychodzenie z kredytéw”. Niewiele mozna przeczytad

o tym, jak planowac finanse i jak podchodzi¢ do pozyczek.

Wedlug mnie kredyt to $wietne narzedzie, jesli umie si¢ nim za-
rzadzaé i z niego korzystaé. Co wigcej, gdyby nie systemy banko-
we i mozliwo$¢ wzigcia kredytéw, wielu ludzi nie miatoby gdzie
mieszka¢, a rozwdj technologii bylby zdecydowanie spowolniony.
Mozna wigc powiedzied, ze jest to jakis rodzaj blogostawienstwa.
Oczywiscie problem zaczyna si¢ wtedy, gdy pojawiajg si¢ lichwiar-

skie procenty i pseudobanki, ale to juz zupelnie inny temat.

Chciatem zapytad jeszcze o dziesiecing. Czy nalezy ja placié?
Czy ona byla tylko nakazem obowiazujacym w Starym Te-
stamencie? Jak podejs$¢ do ,rozliczes finansowych” z Panem

Bogiem?

Mowiac pét zartem, pét serio, przyjme kazda dziesi¢cing na Puzzle
Wiary — co wigcej, mam juz plan, co z nig zrobi¢*. Natomiast si¢-
gajac do Pisma Swietego, nalezy pamictaé, ze ludzie Starego Testa-
mentu funkcjonowali w zupelnie innym systemie monetarnym
i paistwowym. To czasy plemiennosci, kiedy wigkszos¢ ludzi
zajmowala si¢ rolnictwem. Co wazne, w Pigmie Swietym czyta-
my, ze dziesi¢cina nie dotyczyla wszystkich (por. Lb 18,20-32;
Pwt 18,1-8). Pierwsze plony ziemi mialy zosta¢ przekazane

lewitom, ktérzy nie mieli ziemi — $wiadomie nie zostata im

*

Gdybys, drogi Czytelniku, chciat wesprze¢ rozwdj Puzzli Wiary, zapraszam do
darowizny: https://puzzlewiary.pl/wspierampuzzle/.
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przydzielona podczas wejscia do Ziemi Obiecanej, wigc nie mo-
gli jej uprawia¢, bo ich zadaniem byto sprawowanie kultu w $wia-
tyni jerozolimskiej. Caly lud przekazywat dziesiaty cz¢$¢ owocéw
swojej pracy na roli lewitom na ich utrzymanie. Lewici byli wigc
zdani na taske pozostatych plemion Izraela. W praktyce ozna-
czalo to, ze jesli wszystkim w danym roku zle si¢ zyto — bo byta
susza czy nieurodzaj — to adekwatnie do sytuacji kaptanom tez
zylo si¢ gorzej.

Z biblijnej perspektywy dziesigcina to po pierwsze wyraz
wdzigcznosci wobec Pana Boga za Jego dary: dary ziemi, naszej
pracy. Jak bySmy nie patrzyli, to ostatecznie zarobki kazdego
z nas — a raczej: wszystko, co mamy — sa darem Bozym. To On
nas podtrzymuje w istnieniu. Z drugiej strony dziesigcina jest
zwigzana z utrzymaniem kultu Pana Boga. Czy zatem obowiazu-
je dzis? Nie. Absolutnie nikt z nas nie ma wspétczesnie obowiaz-
ku oddawania dziesi¢ciu procent swoich zarobkéw duchownym.
Kosciét ma jednak swoje przykazanie méwiace o tym, ze nalezy
wspiera¢ wspélnote datkami, by mogla ona dobrze funkcjono-
wac. Jesli wige jaka$ grupa wiernych modli si¢ w danej $wiatyni
czy parafii, to od czasu do czasu dobrze wesprze¢ to miejsce fi-
nansowo, bo rachunki, remont czy sprzatanie tez kosztuja. Para-
fie s3 utrzymywanie przez wiernych, wigc tego typu wsparcie jest
ich powinno$cia, obowiazkiem.

W Polsce mamy trudnos¢ w kwestii finansowego wspierania
parafii, a co za tym idzie — postugujacych tam ksigzy, prawdo-
podobnie z powodu zaszlosci historycznych. Dawniej ksigzom

iylo sie bardzo dobrze, moze nawet za dobrze. Slady tych czaséw
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wida¢ w postaci réznych rezydengji biskupich, patacéw. W tym
kontekscie z podziwem patrzylem na pickny gest papieza Fran-
ciszka, kiedy to przeprowadzit si¢ z patacéw watykariskich do
Domu $w. Marty, by pokaza¢, ze chee zy¢ ubogo. Jednoczesnie
jako ekonom pomyslatem: ,Pigkny gest, ktéry w realu jednak
sporo kosztuje, bo przystosowanie nowego obiektu nie jest ta-
kie proste, a i patac trzeba utrzymywa¢ dla nastgpcow”. Jednak
mimo wszystko dla mnie to wazny symbol tego, ze Kosciét po-
winien zy¢ skromnie.

W kwestii wspierania Kosciota mysle, ze dobrze jest postu-
cha¢ wlasnego serca i w ten sposdb oceni¢, jak mogg si¢ zaanga-
zowad, by z jednej strony nie by¢ jak stuga, ktdry zakopat talent,
a z drugiej tez dzieli¢ si¢ wedlug swoich mozliwosci. Warto zna-
lez¢ miejsca w Kosciele, instytucje, parafie czy wspélnoty, ktére
sa zywe, aktywne, maja podobne do nas podejscie do finanséw,
by je wspieraé w dzialaniach. Dobrze wybraé , bankieréw”, ktérzy
rozsadnie i odpowiedzialnie zarzadzaja powierzonym im dobrem,

a nie zakopuja otrzymane pieniadze.

Czyli dziesi¢cina w nowym wymiarze to rozliczenia, ale bez
uzycia kalkulatora, tylko raczej wrazliwo$¢ i otwarto$¢ na

potrzeby.

Tak, wazna jest §wiadomos¢ potrzeb. Przyznam, ze nie potrafig
dopomina¢ si¢ u ludzi o pieniadze, chodzi¢, zebra¢ i méwi¢, ze
potrzebuj¢, bo budzet mi si¢ nie spina. Stad mam umowe z bt.

Czestawem i modlg si¢ do niego, gdy potrzebuje. P6ki co zawsze
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wyciagal mnie z rozmaitych finansowych tarapatéw, a jak wiesz,
juz od paru tadnych lat pracuj¢ w tej sakrofinansowej branzy.
Jestem wigc przekonany, ze Pan Bég zatroszezy si¢ o swéj Ko-
$cioét — zreszta to powiedzial: ,,Ojciec wasz niebieski wie, ze tego
wszystkiego potrzebujecie. Nie troszczcie si¢ wige zbytnio o jutro”

(Mt 6,32.34a).

PAWEL SURGA — senior relationship manager w mWealth Ma-
nagement. Pracuje w finansach i pomaga klientom w wyborze
najlepszych dla nich produktéw, aby mogli podejmowaé $wia-
dome decyzje dotyczace swoich finanséw. Prywatnie jest tatg
pigciorga dzieci, co stanowi dla niego jednoczesnie najwicksza

rado$¢ i najwigksze wyzwanie.



15. JIAtMUZNA CZY POMOC
CHARYTATYWNA?

Z ANNA STADNICKA | MARZENA MICHALOWSKA
O POMOCY, UKRAINIE | DAWANIU PIENIEDZY

Dawid Kolodziejczyk OP: Od wielu lat jestescie zwigzane z na-
szym dominikanskim klasztorem w Warszawie przy ul. Freta
poprzez zaangazowanie w dzieta charytatywne. Jak to czasem
okreslacie: ,,robicie dobro”. Opowiedzcie na poczatek o naj-

wazniejszych projektach i programach Charytatywnych Freta.

Marzena: Naszym flagowym programem jest dozywianie dzieci
w szkolach. Liczba dzieci, ktérym fundujemy cieple positki — czy
to w szkotach, czy w $wietlicach — zmieniata si¢ przez lata, ale
w szczytowym momencie bylo to nawet okoto 250 dzieciakéw.
Inne rodzaje pomocy, ktére organizujemy, to akcje paczkowe na
Boze Narodzenie i Wielkanoc oraz rézne spotkania typu ferie czy

wakacje w miescie.

Anna: Do$¢ niespodziewanym ,,projektem”, z ktdrego osobiscie
jestem bardzo dumna, jest lista naszych charytatywnych przyja-
ciét: tych, ktérzy przychodza na co dzier albo w niedziele czy
swigta do kosciofa i zostaja z nami, wspieraja nas. Przyjaznimy

si¢ i mozemy na nich liczy¢ w kazdej sytuacji.
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Charytatywni Freta to tez zarzadzanie ogromnym budze-
tem — okoto 300 000 zlotych rocznie, nie liczac niemierzal-
nych débr, czyli réznych paczek, ktére do was trafiaja na przy-
klad przy okazji $wiat.

Marzena: Tak, patrzac na nasz magazynek, czyli pomieszczenie
charytatywne, ktére pieszczotliwie nazywany ,grajdotkiem”, to
w ciagu roku — szczegdlnie w okolicy Bozego Narodzenia, gdy
mamy zbidrke daréw — jest tam mnéstwo rzeczy, sprzgtu, kedre-
go uzywamy do organizowania naszych dziel, takich jak comie-

sigczne charytatywne niedziele czy jarmarki.

Oprécz wymienionych przez was dziel Charytatywni Freta to

tez konkretna praca wielu wolontariuszy, prawda?

Anna: Wszystkie te dziatania rozwijaly si¢ w czasie, co uswiada-
miam sobie mocniej za kazdym razem, gdy mam okazjg — tak jak
podczas naszej rozmowy — opowiada¢ o tym, co robimy na co
dzieri. Wszystkie projekty, takie jak korepetycje, akeje ,Pomaga-
my starszym’ i ,Nasza mlodziez pomaga Ukrainie” czy projekty
zwigzane z pomocg psychologiczng dla dzieci, mtodziezy i rodzi-
cbéw, wymagaja zaangazowania wielu oséb. Jest tego sporo — trud-

no to zebra¢ i o tym wszystkim opowiedziec. ..
Moze zatem zapytam konkretnie o wasze wyjazdy do Ukrainy,

przyjacielskie relacje i pomoc, ktéra miata miejsce jeszcze za-

nim wybuchla wojna.
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Anna: Naszym zaprzyjaznionym o$rodkiem, do ktérego kieruje-
my pomoc, jest Fastéw. Dzialamy razem i nawet troche si¢ $mie-
jemy, ze teraz jesteSmy raczej wolontariuszkami w Fastowie, od-

dzial Warszawa.

Fastéw — przypomne — to miejscowos¢ oddalona 70 kilome-
tréw od Kijowa, gdzie nasi bracia dominikanie prowadza

duzy os$rodek pomocowy.

Marzena: Dokladnie, nazywa si¢ on Centrum $w. Marcina de
Porres. Nie zapominajmy tez, ze obok nich zyja i dzialaja od wie-
lu lat w tej spotecznosci nasze siostry dominikanki z Zielonek.
Siostry razem z ojcami pomagaja tym, ktdrzy tej pomocy potrze-
buja, m.in. dzieciom niepetnosprawnym i osobom wykluczonym.
Prowadza tam tez dom dziecka i rehabilitacj¢ dla najubozszych.
Ten o$rodek tetnit Zyciem od wielu lat, zanim w Ukrainie zapa-
nowata sytuacja wojenna. Co roku na turnusy przyjezdzaty dzieci
z Lugariska i Doniecka. Obecnie, rzecz jasna, nikt nie przyjezdza
na dluzej, ale dzied w dzieri docierajg kolejne osoby, ktére pdz-

niej ewakuowane sa do Polski*.

Wiem, ze spedzilas wiele czasu w Ukrainie, szczegélnie
w ostatnich miesiacach przed wojna. Czy mozesz podzieli¢

si¢ doswiadczeniem pracy i zycia w tamtym miejscu?

*  Ta rozmowa zostata wyemitowana 22 marca 2022 roku, stad informacje dotycza

pomocy udzielanej miesiac po wybuchu wojny w Ukrainie. W pierwszych mie-
sigcach 2022 roku ewakuowano niemal 2000 kobiet z dzie¢mi [przyp. red.].
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Marzena: W polowie stycznia 2022 roku wrécitam z Fastowa
z trzymiesi¢cznego wolontariatu — trzymiesigcznego, poniewaz
tylko na taki okres pozwolifo mi paristwo ukrainskie. Wrécitam,
zeby wyrobi¢ roczng wizg. Odebratam ja dzieri przed wybuchem
wojny, wigc obecnie — jak to Ania przed chwila nazwata — jestem
na wolontariacie w Fastowie, ale w oddziale Warszawa.

To byt niesamowity czas, w ktérym poznatam osrodek z in-
nej strony. Wczesniej jezdzitySmy z Ania, z mlodzieza i tez z toba,
Dawidzie, zawozac dary. Jednak gdy si¢ tam mieszka, zyje, pra-
cuje, to odmiennie patrzy si¢ na potrzeby, braki i mozliwosci po-
mocy. Dlatego postanowilam tam wréci¢ i wciaz pomagaé. Jak
wida¢, dobry Bég inaczej widzi t¢ sprawe, wigc na razie jestem

tutaj i staramy si¢ pomagad, jak tylko mozemy.

Wszystkie dziela, ktére podejmujecie, robicie z sercem, od-
daniem i zaangazowaniem. Na ile wazny jest w tym dla was
Pan Bog?

Anna: Mysle, ze to, iz dziatamy na Freta, swiadczy o tym, ze
bardzo wazna jest dla nas przestrzed duchowa — przestrzen re-
lacji z Bogiem. Osobiscie mogg powiedzie¢, ze gdy powstawali
Charytatywni, bylam w takim momencie zycia, kiedy musiatam
sobie odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Co dalej?”. Skonczylam studia,
zaczgtam prace, ale nie miatam rodziny. Przyszlo do mnie pyta-
nie: ,Jak zy¢ bez milosci?”, wigc moje zaangazowanie na rzecz
innych to byla odpowiedZ wilasnie na t¢ potrzebe. Oczywiscie

nie w takim kluczu, zeby mnie bylo z tym dobrze, by nie by¢
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sama, ale z checi faktycznego, namacalnego spotkania z Bogiem

w drugim czlowieku.

Marzena: Jesli chodzi o mnie, to jako wolontariusz dziatam juz
od ponad dwudziestu lat. Przez ten czas pracowatam dla wielu
réznych, waznych instytucji i zawsze czego$ mi tam brakowato —
ostoi, podwaliny. Gdy trafitam do Warszawy i zaczety$my wspét-
pracowa¢ z Ania przy jarmarku, z ktérego dochéd przeznaczony
byl dla powodzian, zobaczytam, ze whasnie to jest to, czego mi
brakowato: oparcie w wierze. Mozna robi¢ fantastyczne rzeczy
za niesamowite pieniadze w wielkich projektach fundacyjnych,
w ktérych ludzie nie s3 zwigzani z Panem Bogiem albo to ukry-
waj3, ale mozna tez poswigcac swéj czas tylko dlatego, ze si¢ tego
pragnie, bo tak nakazuje mi serce. To po prostu wyptywa z czto-
wieka i w sumie nie jest wazne, czy bedzie to robit od rana do
nocy, czy bedzie miat za to zaplate, czy nie, bo wie, ze Pan Bég
to widzi i zsyta faski, o kt6rych nie da si¢ opowiedzie¢. My je-
stesmy $wiadkami takich fask — naszych wewngtrznych uleczen,
przemian w relacjach czy uzdrowien naszych bliskich. Trudno
to wyrazi¢ w stowach, ale z Bogiem jest fatwiej, dlatego wybiera-

my, ze jesteSmy tutaj i jak dtugo bedziemy mogly, tyle bedziemy.

Powiedzialyscie o swojej perspektywie — a gdybysmy teraz
zobaczyli te same dzialania z perspektywy oséb, ktére daja
pieniadze? Jaka jest wedlug was réznica pomiedzy jalmuzna
chrzedcijafiska a gestem milosci wobec kogo$, kto potrzebu-

je pomocy?
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Marzena: Gdy przypominam sobie osoby, z ktérymi robi-
lismy rézne projekty, to z moich obserwacji wynika, ze jesli
kto$ robi to w parze z Panem Bogiem, to nie ma szybkiego
syndromu spalania si¢. Czyli jesli nie widzi efektu, nie traci

sensu dzialania.

Anna: Nasze glowy przy dziataniach pomocowych bardzo in-
tensywnie pracuja; przez lata pojawiato si¢ mnéstwo pomystow
i niektore z nich ewidentnie nie byty na dany moment. Mozna
si¢ byto na to zzymac i prébowaé pomimo niesprzyjajacych oko-
licznosci, ale czasem lepiej bylo si¢ wstrzymac¢ i wyczekaé chwili —
nieraz przychodzita ona dopiero za kilka tadnych lat — kiedy po-
myst mégt si¢ zrealizowad. To uczylo nas pokory. Podobnie jest
z jatmuzna. Gest mitosierdzia, ktéry wykonujemy, powoduje po-
wstanie specyficznej relacji pomigdzy tym, kto daje, a Panem Bo-
giem, a pewnie tez i tym, kto dostaje. Nigdy nie dziala to na za-

sadzie akcja-reakgja, tylko tez czasem trzeba poczekal.

Marzena: Wszystko wymaga czasu; z Panem Bogiem fatwiej to

zrozumied, przyjaé, poczekaé.

Anna: By¢ moze pewne nasze pomysty nie wypalityby lub nie
bylyby dobre dla tych oséb, do ktérych mialy by¢ skierowane,
gdybys$my je wdrozyli od razu. Trzeba wigc na chwile si¢ cofna¢,
poczekaé, pozwoli¢ Panu Bogu zadziata¢ — by On sprawit, ze
dojrzejemy do tego zaréwno my, jak i osoby, dla ktérych jest ta

pomoc. Tak to czuje.
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A macie doswiadczenie dzialania charytatywnego, ktére nie

przyniosto zadnego efektu i trzeba bylo si¢ z tym pogodzié?

Marzena: Oj, na pewno! O wigkszosci skutkéw naszych dziatan

nie wiemy.

Anna: Mysle tez o ludziach, do ktérych kierowaliémy pomoc,
ale z ktorymi musieli$my si¢ rozstal. Przez te wszystkie lata byty
odejscia, czgsto nietatwe — bo cho¢ bardzo chcielismy poméc, na-
wet jezdziliémy do kogos do domu i widzielismy biedg, wigc sta-
n¢liby$my na glowie, by jako$ temu zaradzi¢ — to jednak nasza
pomoc byta odrzucona. Ten kto§ nie chciat i odchodzit. Mamy

wigc za sobg tez takie trudne historie.

Kiedys ustyszalem zdanie bodajze kardynala Krajewskiego, ze
jalmuzna musi boled tego, kto ja daje. Jesli nie boli, to znaczy,

ze jest jakim$ ochlapem. Co myslicie na ten temat?

Marzena: Wedtug mnie jest tak, jak wlasnie powiedziata Ania:
starasz si¢ pomoc, dajesz co$ z siebie i czasami nie wychodzi, wigc
to na pewno boli. Naszag — moja i Ani — jalmuzna jest czas i za-
angazowanie. Nie jeste§my w stanie wzia¢ uchodzcéw do domu
ani jezdzi¢ po nocach po dworcach czy udziela¢ innej pomocy,
bo nie mamy na to czasu. Catymi dniami zajmujemy si¢ organi-
zowaniem transportu daréw i odbieraniem miliardéw kosmicz-
nych telefonéw; czasami co$ si¢ uda, czasami nie. Wigc to bolaca

praca, naprawde.
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Wyobrazcie sobie zatem, ze przychodze do was i wrzucam
wam 10 zlotych. Taka kwota mnie nie boli. Moze powinie-
nem daé — jak w Starym Testamencie — dziesi¢cine od przy-

chodéw? Czy nie jest tak, ze za malo dajemy?

Anna: Ufam, ze Pan Jezus, przychodzac na $wiat, wszystkie te

stare prawa poprzemienial.
Marzena: Zdekapitowal.
A moze podnidst poprzeczke do 25%2

Anna: W pewien sposéb tak, bo do jalmuzny dotozyt relacje. Stad
nawet jesli kto$ podchodzi do naszego stoiska i daje te 10 ztotych,
ktére go nie boli, ale uda nam si¢ zamieni¢ z nim cho¢ kilka stéw
lub uslyszy, czym si¢ zajmujemy, i dzigki temu w sercu tej oso-
by zrodzi si¢ jakas dobra mysl — niekoniecznie modlitwa — to juz
jest co innego. Bo ten kto$ nie przeszedt obojetnie, zaangazowat
si¢. Dobrze, ze istnieje Zrzutka czy Siepomaga, ale to, co my pro-
ponujemy od lat na Freta, to wychylanie si¢ ku relacji. Do czasu
wybuchu wojny w Ukrainie nigdy nie zbieralismy do koszyczka,
zawsze staraliSmy si¢ stworzy¢ okazje do spotkania przy naszym

stoisku i co$ oferowali$my w zamian — ksiazke, kawe, ciastko —bo

wtedy mozna uchwyci¢ moment budowania relacji.

W tym kontekscie przypominaja mi si¢ stowa z Pisma Swiqtego:
»Pozyskujcie sobie przyjaciél niegodziwa mamona” (Lk 16,9).
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Pieniadz moze by¢ dla chrzescijanina elementem budowania
relacji. A jak to wyglada z osobami, ktérym udzielacie pomo-

cy? Czy udaje si¢ wam budowa¢ relacje?

Marzena: Kotacza mi si¢ po glowie dwie historie. Pierwsza bardzo
stara, bo z poczatkéw naszej dziatalnosci, gdy pomagalismy mfo-
demu chlopakowi, ktéry byt w wigzieniu. Wysytalismy mu pacz-
ki — jeszcze wtedy mozna bylo to robi¢ — a on nam zawsze obiecy-
wal, ze jak tylko wyjdzie z wigzienia, bedzie nas wspieral. Wszyscy
nam mowili: ,Nie pomagajcie wigZzniom, bo oni oszukujg’, ale co
si¢ okazalo? Po zakoriczeniu wyroku ten chiopak przez pewien czas,
miesigc w miesiac, wysylat nam po 9 czy 10 zlotych. To bylo na-
prawdg poruszajace. Do tej pory mam wyrzuty sumienia, ze go tro-
che zbyly$my, gdy powiedzial nam, ze chce przyjecha¢ i nam po-
dzickowa¢ — jesli czytasz te stowa, to bardzo Cig za to przepraszamy!

A druga sytuacja, to kiedy przy okazji zbiérki na Ukraing po-
deszla do nas starsza pani, bardzo chora, i trzgsacymi si¢ rekoma
wyjela whasnie te wspomniane 10 ztotych. To byto niezwykle po-
ruszajace. Chwile po niej przyszedt pewien mezczyzna i popro-
sit, zeby wbi¢ na terminal 2000. Oczywiscie bardzo dzi¢kujemy
temu panu, ale owe 10 ztotych w moich oczach, w mojej duszy

urosto do miliarda.

Ciekawe, ze czgsto kwestia sumy jest wtérna wzgledem serca.
Moze to jest wlasnie ta ré6znica miedzy dobroczynnoscia a jal-
muzna — kiedy dajac, otwieram si¢ na relacje z czlowiekiem

i zapraszam w to Boga.
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Anna: Marzena wspomniata o spofecznosci przyjaciét Charyta-
tywnych Freta. Obecnie widzimy ogrom réznych dziatari pomoco-
wych dla Ukrainy, Polska jest po prostu zalana tymi gestami. Do-
chodza do nas tez glosy i pytania o to, po co organizujemy zbiérke
daréw, skoro ludzie wplacaja pieniadze i mozna réwnie dobrze po-
jecha¢ na wielkie hurtowe zakupy, a my sobie tylko dokladamy z ta
zbi6rka probleméw. Oczywiscie, jesli ktos chce nam przekazaé tira
z réznymi darami, to chetnie wyslemy go do Fastowa — przyjmie-
my wszystko, nawet dwa, trzy tiry. Ale wlasnie to, ze ludzie przy-
chodzg i przynosza rzeczy, sprawia, ze buduje si¢ spotecznos¢. Re-
lacje zawsze byly znakiem rozpoznawczym Charytatywnych Freta
i dzigki temu to wszystko tu dziata. Rzecz jasna, nie zawsze mamy

czas na dluzsza rozmowg, ale moment spotkania jest dla nas wazny.

Podczas waszej zbiérki dla Ukrainy widzialem paczke przy-
niesiona przez pewnego pana. Byly w niej trytytki, tasma kle-
jaca i obrazki Pana Jezusa. Okazalo si¢, ze to jest zestaw dla
zolnierza: trytytki — do wiazania wi¢Zzniéw, tasma — do za-
klejania ust, a obrazki Pana Jezusa — by zolnierze schowali

je sobie do munduréw i byli bezpieczni. Bardzo wzruszajace.

Anna: Dlatego nie zrezygnujemy z tego — dopéki starczy nam sit,

bedziemy prowadzi¢ nasza dzialalno$¢ w taki sposdb.
Wielokrotnie zdarza mi sie spotkaé na ulicy osobe, ktéra jest

biedna i prosi o pieniadze. Przyznam, ze zawsze mam z tym

problem i pojawia si¢ dylemat: daé czy nie da¢, zaufaé raczej
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organizacjom pozarzadowym i przez nie pomagaé czy wrzu-
ci¢ te dwa zlote i czu¢ si¢ uspokojony. Nigdy nie wiadomo,
jak ktos wykorzysta te pieniadze, czy przypadkiem nie po-

moge mu w szkodzeniu sobie. Jak si¢ zachowaé? Co myslicie?

Marzena: To jest kwestia sumienia. Przypominaja mi si¢ dwie hi-
storie z mojego zycia. Jedna sprzed okoto trzydziestu lat, kiedy to
czgsto chodzitam Krakowskim Przedmiesciem w Lublinie i przy ko-
Sciele $w. Anny stala dziewczyna, zbierajac pieniadze. Gdzies pedzi-
tam, ona zbierata, nigdy jej nie dawatam. Pewnego razu sztam i co$
mnie zatrzymato — dostownie, jakby mnie klepneto w ramie. Wré-
citam wigc i rzucitam jej pieniadze. Dwa dni pézniej zobaczytam
ja w chustce onkologicznej. Ona naprawdg potrzebowata pomocy.
Wezesniej przez wiele, wiele dni chodzitam ta droga, mijatam t¢
dziewczyng i nic. Po dwdch, trzech tygodniach znikngta; nie wiem,
gdzie jest w tej chwili, ale wtedy pobudzito mnie to do refleksji.
I dzis, jesli mam takg intuicjg, by da¢, to daj¢ — nawet pijanej osobie.

Inna historia, trochg blizsza, bo z tego roku. Sztam ktéregos
wieczoru koto banku NBP w Warszawie. Podszedt uchachany,
pijany mezczyzna, ztapal mnie za reke i powiedziat: ,Moze mia-
taby pani dla mnie sto ztotych?”. Pomyslatam: ,Inflacja inflacja,
ale to lekka przesada”. No i nie datam.

Mysle, ze dawanie pienigdzy na ulicy to naprawde kwe-
stia sumienia. My odczuwamy ludzi. Jezeli jestesmy wierzacy —
a jesteSmy — to czujemy druga osobe. Wierze, ze tamto spotka-
nie w Lublinie bylo inicjatywa mojego Aniota Stréza i teraz, gdy

czuj¢, Ze powinnam daé, to zawsze wracam.
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Ostatnio zreszta w metrze mialam taka sytuacjg, ze byl tam
mezczyzna, ktéry bardzo wezesnie zaczat dzied ,,na wesolo” i zbie-
rat pieniadze, zeby go kontynuowaé. Mimo to bytam przekona-
na, zeby mu co$ da¢, wiec si¢ cofnetam. Wreczylam mu ztotdwke,

a on mnie poblogostawit.

Anna: Ja z kolei miatam taki epizod w zyciu, ze bytam kierowni-
kiem domu dla bezdomnych prowadzonym przez siostr¢ Chmie-
lewska. Trafiaja tam rézne osoby i prosza o pomoc; czasem jest
tak, ze w jeden dziert wyposazasz kogo$ w naprawdg wiele — da-
jesz wike i opierunek, niekiedy nawet miejsce do pomieszkania —
i nastgpnego dnia ten kto$ po prostu znika. Jak si¢ zachowa¢? Czy
oczekiwaé wdzigeznosci? Liczy¢, ze dobrze wykorzysta otrzymang
pomoc? To doswiadczenie przekonato mnie, ze mam robi¢ to, co
jestem w stanie — tu i teraz.

Ponadto zgadzam si¢ z tym, co méwi Marzena, o impulsie
sumienia. Moze jest to mato wymierne i pewnie nie jest to od-
powiedz, jakiej wszyscy by oczekiwali. Czasem czujesz, ze powi-
niene$ komus daé, a czasem nie.

Przez to, ze pracowatam u siostry Chmielewskiej, miatam spo-
ro znajomych bezdomnych. Byl na przyklad taki pan Krzysiek,
ktéry jak ,zabalowal”, to czg¢sto spotykatam go na ,Patelni” przy
metrze Centrum. Gdy przechodzitam, a go nie byto, to nawet
si¢ denerwowatam, czy wszystko u niego w porzadku. Ale nigdy
nie dawatam mu pieni¢dzy, tylko zanositam jedzenie, bo wiedzia-
tam, ze kupuje alkohol — byt w trakcie duzego ,balu” trwajacego

kilka miesigcy.
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Tu chyba chodzi whasnie o relacje: by w tej osobie, ktéra pro-

si, zobaczy¢ cztowieka.

Mam podobne doswiadczenie, ze trudno jest da¢ jednoznacz-
n3 odpowiedz na pytanie o pomoc na ulicy. Raz przyniostem
bezdomnemu kanapki, bo mnie o nie prosil, a potem zoba-
czylem je w $mietniku. Jeden z jego kolegéw powiedzial mi:

»On bez miesa nie je, dlatego zostawil”.

Anna: To jeszcze jedna historia z Freta. Na ostatniej charytatyw-
nej niedzieli mieliSmy tu pewnego pana. Spal nawet gdzie§ w po-
blizu, a dziewczyny daly mu wieczorem jaka$ kanapke. Chwilg
pozniej przyjechaly dary — wiele kilograméw bardzo dobrej kar-
my dla zwierzat, ktdrg wystalismy potem do Ukrainy. Ten pan
dotaczyt si¢ do nas i pomagal nam to wszystko nosi¢. Podzigko-
watam mu za jego pickny odruch serca. Co$ tu dostal, ale i dat

co$ od siebie.

Kiedy$ glosilem rekolekcje u Siéstr Milosierdzia i ktéregos
dnia przelozona zaprosita mnie na $niadanie z bezdomnymi,
ktére codziennie przyrzadzaja. Powiedziala: ,,Popatrz, to nasi
ludzie — nie oczekuj od nich, ze wyjda z bezdomnosci, ze
zmienia swoje zycie, tylko daj im swoje serce”. Albo inna sy-
tuacja — kiedy$ przy metrze spotkalem chlopaka, ktéry osta-
tecznie nie chcial ode mnie zadnych pieniedzy ani kanapek,
tylko méwil: ,,Zostan ze mna, zeby$my jeszcze chwile poroz-

mawiali”. To bylo bardzo przejmujace.
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Na koniec mam do was trzy pytania o wiare. Czym dla kaz-
dej z was osobiscie jest wiara? Co was w niej umacnia? I co

robicie, by jej nie stracié?
Marzena: Powiem krétko: wiara to sens mojego zycia.

Ania: Dla mnie wiara to relacja z Bogiem — relacja, ktéra nadaje

kierunek mojej codziennosci, mojemu zyciu.
Co was umacnia w wierze? Lub co umacnialo?

Marzena: Kiedys$ u krakowskich dominikanéw, gdy jeszcze nie
bylam $wiadoma istnienia tego zakonu, na wystawie zobaczy-
tam obraz $w. Jacka — tez jeszcze wtedy nie wiedziatam, ze to
byt on. Jacek nidst w rekach miske pelng pierogéw i rozdawat je.
I to pierwsze spotkanie ze $w. Jackiem bylo dla mnie wazne. Ale
przede wszystkim gtéwnym wyznacznikiem postgpowania jest

dla mnie Maryja. Stad jestem Marzena Maria.

Anna: Dla mnie umocnienie w wierze daje na pewno modli-
twa i relacja z Duchem Swigtym. Staram si¢ wstuchiwaé w Jego
podpowiedzi.

Dzi$ wielu ludzi traci wiare — co sprawia, ze wy jej nie tracicie?

Marzena: U mnie codzienna msza $wigta. Chociaz przyznam,

ze odkad wybuchfa wojna, to trudno mi wyrwa¢ si¢ na moja
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ukochang ,dwunastke” z cudownymi babciami i biznesmena-
mi robigcymi sobie przerwe w porze lunchu na modlitwe. Moja
wiar¢ wzmacniaja tez ludzie, ktérzy wlasnie teraz podejmuja
tak wiele oddolnych inicjatyw pomocowych — po stronie ukra-
inskiej, w Stanach czy w innych krajach — bo rzeczywiscie od-
bieramy naprawdg dziesiatki poruszajacych i budujacych tele-

fonéw oraz maili.

Anna: To, co mnie wzmacnia, co sprawia, ze jestem w Kosciele,
i — jak to ujat nasz byty duszpasterz — kocham Kogciét mimo
wszystko, to fakt, ze jesteSmy w tym razem, tworzymy wspdl-
note. A miedzy nami jest Duch Swiety i wzmacnia nas. T oczy-
wiscie Matka Boza — Ta, ktéra jest i byta, ktéra wytrwata pod

krzyzem.

Marzena: Na koniec chciatabym jeszcze podarowaé wam cytat

z Pisma Swiqtego:

Wéwezas zapytaja sprawiedliwi: ,,Panie, kiedy widzielismy Cig glod-
nym i nakarmili§my Ciebie? spragnionym i dalismy Ci pi¢? Kiedy
widzielismy Cig przybyszem i przyjelismy Cig? lub nagim i przy-
odzialismy Cie¢? Kiedy widzielismy Ci¢ chorym lub w wigzieniu
i przyszlismy do Ciebie?”. A Krél im odpowie: ,,Zaprawde, powia-
dam wam: Wszystko, co uczyniliécie jednemu z tych braci moich

najmniejszych, Mnieécie uczynili” (Mt 25,37-40).
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ANNA STADNICKA — mama Jasia i Marianki, Zona Pawta,
prawnik, pracownik administracji publicznej, wolontariuszka,

spolecznik.

MARZENA MARIA MICHALOWSKA - spotecznik, wolon-
tariusz, pedagog, logopeda. Od poczatku wojny w Ukrainie
kierowca kilkutonowych buséw w kolumnach humanitarnych,

wielbicielka muzyki filmowej i skokéw narciarskich.

CHARYTATYWNI FRETA to grupa kilku oséb, ktére w 2011
roku potaczyly serca i sity, bo chcialy sprawi¢, aby $wiat stat si¢
lepszym miejscem. Obecnie gtéwnym celem dziatalnosci grupy
jest wsparcie dziatad humanitarnych prowadzonych przez domi-
nikariskie Centrum $w. Marcina de Porrés w Fastowie w Ukra-
inie. Ponadto grupa wspétpracuje ze szkotami dziatajacymi
w Warszawie, Krakowie oraz Skoczowie, m.in. prowadzi pro-
gram dozywiania w szkotach, zapewnia profesjonalne wsparcie
psychologiczne i terapeutyczne oraz dorazne materialne, prze-
kazuje paczki $wiateczne. W dziatania grupy zaangazowanych
jest ponad 100 wolontariuszy. Grupa dziata przy klasztorze oo.

dominikanéw w Warszawie przy ul. Freta 10.



ZAKONCZENIE

Wszystko zaczelo si¢ po pandemii, kiedy zycie Kosciota zaczyna-
to wraca¢ do budynkéw, ruch internetowy malat, a ludzie znéw
zyli codziennoscia. Przyznam, ze uwielbiam wiasnie taki stan rze-
czy — nic nie moze si¢ réwna¢ z dotykiem drugiej osoby, z moz-
liwoscig spotkania na zywo, ze szczera rozmowa. Jednak wraz
z sielanka powrotu do niewirtualnej codziennosci przyszedt tez
kryzys — kryzys wiary, odej$¢ z Kosciota, czas trudnosci, niezro-
zumienia i bolesnego doswiadczania kontekstu polityczno-reli-
gijnego, w ktérym funkcjonujemy. Sam dos§wiadczytem kryzysu,
ktéry byt udziatem wielu, wigc postanowitem pyta¢ i szukaé. Tak
powstal podcast, ktdry po wielu konsultacjach nazwatem Puzzle
Wiary. Skad taka nazwa? I dlaczego tak wiele wysitku, by ja wy-
mysli¢? Cheialem powiedzie¢, ze caly czas w swojej wierze pré-
buj¢ uktada¢ rézne puzzle, znajdowac jej rozmaite odcienie i do-
pasowywac poszczegélne elementy.

Po ponad dwdch latach nagrywania podcastéw przyszedt czas
i na ksiazke. Jesli uwazasz, ze warto — proszg, polec ja komus, po-
daj dalej, wyslij linka; jest stale dostgpna dla kazdego na stronie

www.puzzlewiary.pl i mozna ja pobra¢ za darmo w wersji elek-

ronicznej. A jesli chcesz i mozesz, to wesprzyj dziatalno$é Puzzli
t j. Ajesli ch t przyj dziatal Puzzl;

Wiary*— wlasnie dzigki darowiznom przekazanym konkretnie na

* https://puzzlewiary.pl/wspieram/
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ten cel powstata ta publikacja i mozliwa jest jej dystrybucja przez
moja stron¢. Mam nadziejg, ze bedzie tez dostgpna drukiem.

Na koniec to, co dla mnie najwazniejsze, czyli PODZIEKO-
WANIA. Najpierw dzi¢kuj¢ za wszystkie dziatania i wsparcie
zwiazane z podcastem. Dzigkuj¢ wszystkim moim rozméwcom,
moim przetozonym: Mirkowi, Adamowi i Pawlowi, ktérzy po-
zwolili mi prowadzi¢ i rozwijaé Puzzle Wiary, dzigkuje wspét-
pracownikom: Zosi za grafike, Marcie za plakaty, Joasi za wstepy,
Paulinie za pomoc prawna, Joasi i Weronice za przepisywanie
tekstéw, Romanowi za strong, Marcinowi za pomoc IT, Irene-
uszowi za IG, Jasiowi, Lukaszowi i Jadzi za nieustanne kibicowa-
nie, a takze mojej rodzince. Dzi¢kuje tez tym, ktdrzy pracowali
nad ksiagzka: przede wszystkim Zuzi za pomoc w utozeniu kon-
cepcji, redakeje i godziny przegadywania dostownie wszystkiego,
oraz dzickuje Krystianowi za darowizng na wydanie tej publika-
qji. Dzigkuje tez serdecznie wszystkim stuchaczom Puzzli Wiary
i mojemu ukochanemu btogostawionemu Czestawowi — patro-

nowi i przyjacielowi od rzeczy wszelakich.
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DAWID KOtODZIEICZYK OP

Do Zakonu Kaznodziejskiego (dominikanéw) wstapit w roku
2001, a w 2008 roku przyjal $wiecenia prezbiteratu. Urodzit
si¢ w Rzeszowie, jednak wigkszo$¢ zycia spedzit w innych mia-
stach. Duzy sentyment zywi do Wroctawia, Warszawy i Krakowa,
w ktérym mieszka od potowy 2024 roku.

Przez wigkszo$¢ zakonnego zycia zajmuje si¢ sprawami ad-
ministracji i finanséw. Jako kaptan prowadzit grupy studenckie,
duszpasterstwo rodzin, przygotowywania do sakramentu matzen-
stwa. Nadzorowat takze kilka projektéw internetowych, m. in.

,Czytaj Stowo” i e-freta.

Od zawsze pasjonuje si¢ Pismem Swietym. Uwielbia géry
i ich majestatyczng ciszg, jezdzi na tyzwach i rolkach, hobbystycz-
nie uprawia squash; lubi wino, lekkie potrawy oraz dobre ksiazki.

Przede wszystkim jednak kocha spotkania z ludZmi.



PUZZLE WIARY

Pragnienie, by zdefiniowa¢ wiarg, nazwaé jej dynamike i uchwy-
ci¢ jej istotg, towarzyszylo mi od zawsze. Przede wszystkim szu-
katem drogi, pytajac: co zrobi¢, by mie¢ silng wiare? Jakie kroki
wykonag, by ja rozwijaé, poglebiaé? Z czasem nauczylem sig, ze
biernos¢ niechybnie prowadzi do niewiary, dlatego tak wazne
jest dla mnie poszukiwanie — ciagte szukanie odpowiedzi na py-
tania o wiarg, dazenie do zrozumienia jej, a przez to do pozna-
nia samego Boga.

Tak wlasnie powstat podcast Puzzle Wiary. Jego charakter jest
podobny do uktadania puzzli — zaden pojedynczy element nie
oddaje calosci, choé oczywiscie stanowi jej wazng czastke (ale
tylko czastke). Im wigcej stucham, pytam, szukam, tym wigcej
widzg i rozumiem, a obraz calosci staje si¢ wyrazniejszy. Kazdy
odcinek Puzzli Wiary to fragment ogromnej ukfadanki, kedrej —
prawdopodobnie — tu na ziemi nigdy nie uda si¢ utozy¢. Wie-
rz¢ jednak, ze im wigcej puzzli zdotam zebra¢ i dopasowa¢, tym
petniejszy obraz Boga zobaczg, a przez to umocni¢ swoja wiare.

Zapraszam Cig, by$ i Ty dotaczyt do tej przygody uktadania
Puzzli Wiary.

Kolejnych odcinkéw mozna stucha¢ w kazdy czwartek na

aplikacjach podcastowych oraz na stronie: www.puzzlewiary.pl.
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